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جہ:ااخرری عم درم مضمدھ 


زرلت 











کایبع 
)۹) 


8ت اب اتال نی اکسا 





٭ الْتَصلْ الأوَڈ: 


۷۔-۔[۱] عَنْ چّابیر ق 





: َال رَجُل اَی ول زم أحْيٍ: 
٤‏ ۔ باب القتال في الجھاد 

اعلم أن ھنا ثلاثة ألفاظ: الجھاد والفزرہ والقتال: فالجھاد کما سبق: الجھد 
والمشقة وبذل الطاقة فيە؛ والغزو: الخروج إلی قتال الکفارء فيی (القاموس): غزا 
العدو: سار إلی قتالھم وانتھابھم غزواً وغزواناً وغزاۃ وھو غازء والمغازي: مناقب 
الغزاۃء والقتال معناہ ظاھرء فصح قولە: (القتال في الجھاد)؛ لأئە قد یکون جھاد 
ولم یکن عناك قتالء نعم فال في (القاموس)!": الجھاد بالکسر: القتال مع العدوء 
فحینئذ لا یکون لقولہ: (القتال في الجھاد) معنی؛ ولعله أراہ بقولە: الجھاد القتال 
[و]الخروج إلی ذلك والقصد إليه کما اسلفٹا۔ 

الفصل الأول 
۷ -[1](جابر) قولہ: (قال رجل) قبل: اسم عمیر بن الحمامء وفي حدیث 





۔)۱٢١١‎ : القاموس المحیط) (ص‎ ٦ )١( 
۔)۲٦٢ القامرس المحیط؛ (ص:‎ ١ )٢( 











)٤(‏ باب القتال فی الجھاد 










خد کی م: 18:۹ ۱۸۸۹ء 


تال قَالَ: لم کن رَسُولٌ اللر ول یڈ 


27 






٣٠۸‏ ۔[۲]وَعَنْ کب 








جابر أنه کان یوم أحد کما تری وفي حدیث آنس أنه کان یوم بدرہ والل أعلم۔ 

۸۔[٢]‏ (کعب بن مالك) قولہ: (إلا ورٌی) من التوریة وو الستر والإخقاء 
في البیانء ي: سترہ بغیرھاء ویظھر أنه یرید غیرھا لما فیە من الحزم وإغفال العدو؛ 
وتوریتہ پل کان تعریضا بان یرید مثلاً غزوۃ مکة فسآل الناس عن حال خیبر آو کیفیة 
طرقھاء وتوجہ إلیھا بضرب الخیمة إلبھا لا تصریحاً بان یقول: ارید غزوۃ یر مثل؛ 
اٹلا یلزم الکذب ۔ 

وقولہ: (حتی کانت تلك الفزوۃ یعني غزوۃ تبوك) إنما عرف (الغزوة) تعریف 
عھدہ وآشار إلبھا إشارۃ البعید لما کانت تلك الخزوۃ معھودۃ عندہ مرکوزۃ في 
معظمة لدیه لما وقعت لە فیھا قضیة التخلف؛ یعني تلك التزوۃ التي وقع لي فیھا ما وقع؛ 


ذھهتہ 





وجری ماجری. 

وقول: (ومفازاً) جمع مفازة: البریة الففرء سمیت بە لنھا مھلکة؛ والفوز : 
الھلاكء وقیل: سمیت بە تفاؤلاً من الفوز بمعنی النجاۃ والظفر بالخیرہ والفوز یجيء 
بمعنی النجاۃ والھلاك ضدء کذا في (القاموس)۲۷۔ 








۔)٦۸۲ القاموس المحیطء (ص:‎ )١( 


(۱) کتاب الجھاد: 





فجلی لِلمْسْلِمِین اْرَمَمْ 
.ریڈ۔ رَوَاۂ اْیْخَارِيٰ. (ع: 


:۰ء 


۹۔([ وَعَنْ جّبیرِ قَالَ: فان رو اشرڑ: دلْحَربْ خَدَعََ 


شَقَقٌ عَلَیْ ٭ [خغ: ۴۰۳۰ م: 1۱۳١۱‏ ۱۷۳۹٦]۔‏ 


ونولہ: (فجلی) أي: کلف وأظھر 


أھبوا ویعدوا أسباب غزوھم: والاہبة 





قلیت رت اب ا ضا ناف 
۹-۔ [۳] (جابر) قولہ: (الحرب خدعة) في (القاموس)'': مخدعہ کمنعہ 
خدعاً ویکسر: ختلہ: وأراہ بە المکروہ من حیث لا یعلم٭ کاختدعہ فانخدع: والاسم 


الخدیعق والحرب خدعة مثلاف وکھمزۃ؛ وروی بھن جمیعآء 





تنقضي بخدعفق 
انتھی 

وقال في (الٹھایة)''ٴ: (الحرب خدع٤)‏ ہفتح الخاء وضمھا مع سکون الدال 
وبہضمھا مع فتح الدالء فالاول معناء: ان الحرب یتقضي أسرھا بخدعة واحدة من 
الخداع: أي: إِن المقاتل إٰذا حدع مرۃ واحدۃ لم یکن لھا إقالةء ومر آنصح الروایات 
وأصحھاء ومعنی الثاني هو الاسم من الخداع۔ ومعنی الثالٹ ان الحرب تخدع الرجال 
وتمنْھم ولا تفي لھم کاللة والشُحکۃ للڈي یکٹر اللعب والضحك: وفی (مجمع 
البحار)': ر 





أنه قاله یوم الأحزاب لما بعث نعیم بن مسعود أن یخذل بین قریش 


)٦9٦ : (ص‎ ٥طیحمنا‎ سوماقلا٢:‎ )١( 





)٥۷٤ /۱( اقیاھٹلا٦‎ )٢( 
۔)۴٢‎ /٦( +مجمع بحار الأوارہ:‎ ( 











(1) یاب القتال فی انچھاد 





بن الأَْصَارِ مَمَهُ إِنَا غرَابَ 


]۱٤۸۸۱۰ 7م:‎ 





الكسَاء وَالصَيَانِ. مُتَقَق عَليْه [ع: ۳۰۱۶ م:١٤٤۷١۱].‏ 


وغطفان والیھودء یعني أن المماکرۃ في الحرب أنفع من المکاثرۃ+ وظامرہ إباحة 
الکذب في الحرب لکن التعریض أولی. 

]٤[ -۰‏ (آئس) قوله: (یغزو بأم سلیم) الباء للمصاحیة 

وقولہ: (ونسوۃ) بالجر والرفع؛ وھذا أولی لثلا یکون قوله: (معہ) ستدرکاً, 

وفولہ: (یسقین) وفي بعض النسخ: (فیسقین)ء (الماء ویداوین الجرحی) ویجوز 
إخراج العجائز للمداواۃ والسقي ولو احتیج للمباضعة فالآولی إخراج الإماء دون 
الحرائر 

]٥[-:4‏ (ام عطیة) قوله: (وعن آم عطیة) الألصاریة اسمھانسییة 

٢٣4-۔ ]٦[‏ (عبداش بن عمر) قولە: (نھی عن قتل النساء والصبیان) قال في 
(الھدایة)'': ولا یقتلوا امرأ ولا صییٍا ولا شیخا فانبا ولا مقعداً ولا أعمی؛ لن المبیح 





)١(‏ فالہدایتہ (۷/ ۴۸۰)۔ 








)٥۸(‏ کتاب نجماد بۓ 





للقتل عندنا سو الحراب؛ ولا یتحقق منھمء والشافعي یخالفنا في الشیخ والمقعد 
والاعمی؛ لان المبیح عندہ الکفرہ ود صح أن النبي کچ نی عسن قل الصبیان 
والڈراريء وحین رأی النبي ُ اسرأۃ مقتولة شال : (ھاء ما کانت مذہ تقاتل فلم 
قعلت؟)ء قال: إلا آن بکمون أحد هؤلاء ممن لے رأي في الحرب أو تکون المرأۃ 
ملکة؛ وکذا یقتل من قاتل من ھؤلاء دفعاً لشرہ. 


٣۔‏ [۷] (الصعب بن جثاسة) نول : (عن الصعب) بفتح الصاد وسکون 
العین المھملتین (ابن جثامة) بفتح الجیم والمثلثة المشددة. 

وقولہ: (عن أھل الدہار) وفي بعضی النسخ: (آھل الدار) قال ا 
بالدار المحل باعثبار أله یجمعھم ویدور حولھم . 

و(یپیتون) بلفظ المجھول سن التبییت حال من أعل الدار: و(من) في (من 
المشرکین) بیانیة: والشییت أن یقصد باللیل بغتة بیت العدوء ووقع بھم لیلاً وھو البیات؛ 
ویقال بالفارسیة: شبخون۔ 

وفولہ : (ھم) أي: الصبیان والنساء (منھم) أي: من المشرکین؛ أي: من رجالھم 
اي: في حکمھم؛ وظاعرہ أنه یجوز قتلھم کما بقتل الرجالء فقیل: لیس معاہ استباحة 
قتل الولدانء وإنما فیە نفي الحرج عمن آصابھم ہسھم أو سیف أو رمح لکوت اللیل 
حاجزا بیںە وبین التمییز ولاختلاط الذریة بالمقاتلة: والسؤال وفع عن حصول الإٹم 


0 
بیشتی: آرآد 











)۱۱۰ /۱۱( اصحح ابن حبانہ‎ )١( 
اکتاب المیسر؛ (۴/ ۹۰۰)۔‎ )٢( 








رع () باب انال فی الجھاد 





وھسان علی مسراۃ بضي لو حریسق بسالبویرۃ ہ۔۔۔ستطیر 
وَفي ذَلْكَ تَزلت: مَاتثر ین 72 ا 
ری می لا سد ھر مس تا لان الولدان 


في حکم الکضر تبع الأبوینء وقیل: المراد اذا لم بوصل إلی قشل الاَباء إلا بقتلھم؛ 
جمعا بین الأاحادیث. 





وقوله: (وفي روایة: عم من آباٹھم) آي: حکمھم حکم آباتھم؛ وھذا في الدنیاء 
وأما في الآخرۃ فالاصح آنھم في الجنة؛ وقیل: في النارہ وتوقف بعضھم في ذلك. 
٤‏ -_[۸] (ابن عمر) قوله: (نخل بني اللضیر) قبیلة من یھود۔ 


وفول: (ولھا) أو 





ڈجل ھذہ القضیة والحادشة قال حسان. و(السراة) بفتح 
السین 
ہضم لام وفتح ھمزة؛ وقبل: بواو وشدۃ یاءء وھو لڑي بن غالب بن فھر بن مالك بن 
النضر بن کنائةء أحد اجداد النبي تَنء والمراد أشراف قریش من صحابنہ 35 

وقولہ: (حریق) أي: نارہ (بالبویرۃ) بضم الموحدۃ وفتح الواو: مصغر بورء 
اسم موضع فيیە نخیل بني النضیر. 

وفول : (مستطیر) أي: منتشرہ وذلك حین ثقض بٹو النضیر العھد وهمّرا 
بقتلہ قۂء فنزل الوحي ہما ھمواء فاجلوا إلی خیبر وأحرق نخیلهم. 

وقولہ: (من لینة) أي: نخلةء فعلة من اللون ویجمع علی آلوانء وقیل: من 





اف القوم ورؤژساژھم جمع سريء والسرو: سخاء في مروءۂ؛ و(بنو لؤي) 











(4) کتاب الجھاد 


رخنتاینکوثرب 


۹۶ء م:٤٤1۷]‏ 





ِي نَم بالمرییع: 
اللین؛ ومعناھا الئخلة الکریمة؛ وجمعھا ألیان: کذا في التفسیر"'ء وفي (مجمع 
البحار!٭: المراد أنواع التمر کلّھا سوی العجوۃ؛ وھي مشة وعشرون نوعاء أو کرام 
النخل٠‏ أو کلھاء آو کل الآشجارء آقوال 

رقولہ: ( انت مَاَہمَة4) أي: لم تقطعوماء وفیه قطع شجر الکفار وھو 
قیل: لا یجوزہ وقیل: ھذا إذا دعت إليه حاجةء وقیل: إِن النخیل 
کانت مقابل القوم فقطعت لییرز مکانء فیکون مجالاً للحرب 





المذھب عندناء 


۵8 -1[1] (عبدا بن عون) قولہ: (ابن عون) بالنون في الآخر۔ 

وقولہ: (علی بلي المصطلق) ہضم فسکون ففتح فکسر وہقاف: بط من خزاعة . 

وقوله : (غارین) بتشدید الراءء أي: غافلین: والغار: الغافل؛ واغشر: غفل٠‏ 
والاسم الغرۃ بالکسر؛ کا في (القاموس)!' 

وقولے: (في نعمھم) بفتحتین: أي : فی مواشیھمء و(المریسیع) ہضم المیم 
وفتح الراء وکسر السین : اسم موضع قریب من قدیند وفیے ماء لبٹي المصطلق٠‏ 


( ضر الیضاری؛ )٥۸٤ /٦(‏ 
)٢(‏ مہم ہحار الأنوارہ (6/ )٦٥٥‏ 


(۴) دالفاموس المحیط: (ص : )٦٦۸‏ 














() باب انقتال لی الجھاد 









الْمقَاتلً سی عَليْ۔ غ: ۱ء م: ۷۳۰٦]ء‏ 






٦٥۔[١٣]‏ وَعَن أبي أُسَیْو: آنّ 
سَفَلَ لِقَیٹی وَصَنُوا لا: ہك اَتمِوكُم تَعَليكُمْ ال وَفي روا ×إٍ 
توم فَازئومُم وَاستقوا بِلَكُم. رَواۂ البحَارِ 
یٹ سُشی: فمَلْ تْصَرُونَه سَنذْكُرٔه في هجاب لَضْلِ ١‏ 
ف جاب لْننچزات إِنْ شاء اللٌ 










و(المقاتلة) بکسر التاء أي: الجماعة التي یقاتلونء والمراد من یصلح للقتالء احتراز 
عن الصبیان والنساء والمشایخ 

٦۔ ]٣١[‏ (آبو آسید) قول: (وعن أبي أسید) ہضم الھمز 
ومنھم من فتح الھمزۃ وکسر السینء والأول آصح وآشھرء کذا قال الو 

وقول: (إذا أکٹبوکم) الکلب بالتحریك : القربء وأکئبہ: دنا منہء کاکٹب ئە 
ومٹه؛ کذا في (القاسوس)"ء أي: قاربوکم بحیث یصل إلیھم سھامکمء قال 
الورِِشتي!: ورواہ بعضھم: (کٹبوکم) بغیر ألفہ اي : قربوا منکم: قال الھروي: 
فلملھا لغتان ۔ 

وقولے: (إذا استیقوا تبلکم) علی صیفة استفعالء أي: لا ترموھم بجمیعھاء 
بل اُبقوا شیتا مٹھا حتی لا تبقوا بلا أنبال۔ 








() اتاپ المیسر؛ (۹۰۱/۳). 
)٢(‏ ٢القاموس‏ المحیط٥‏ (ص: ۱۳۲).ء 
(۴ ؛٢کتاب‏ المیسر؛ (۹۰۰/۹4) 











(۱۹) تاب الجھاد 





٭ الْنَسلُ الع 
٣١[ -۷‏ عَنْ عَبْدِ الْرَحْمَن بن عَوْفٍ قَالَ 
لیا رَوَاه الترمِدِیٔ 
۸۔[۱۴ وَعَن الْمهَلٍَ ا وق اش کیل 5ال : و٣‏ بََكُم الْمدُزْ 
بن شِعَاركُم: حم لأَيْصَرُونَہ. رَواۂ اْرِدِی وو داد (ت: ۹۸د 


د: ۹۷٦٦۲].۔‏ 








٭ آت؛ .]٦٦۷۷‏ 








الفصل الثاني 

۷-۔[١١)]‏ (عبد الرحمن بن عوف) قول: (عبانا) أي: سوی الصفوف وأقام 
کل في مقام یصلح لہ وفال التورِیشیي!": عبانا یھمز ولا یھمز: یقال: عبات الجیش 
وعبیٹھم: میأتسم فی مواضعھم وألیستھم السلاح؛ وقال صاحب (القاموس)!'' في 
باب الھمزة عبأ المتاع والأمر کمنع: عیاء والجیش: جھّزہ: کعبأہ تعبةء وفي باب 
الناقص: تعییة الجیش: تھینتہ في مواضع٭. 

۸-۔-[۲٣]‏ (المھلب) قوف : (وعن المھلب) بضم المیم وفتح اللام مع 
التشدید . 

وفولہ: (إن بيكکم العدو) أي: قصد فالکم لبلاً کما عرفت ۔ 

وقوله: (فلیکن شعارکم) اي : علامتکم التي تعرقون بھا أصحابکم؛ والشعار 
بالکسر: العلامة في الحرب یعرف بھا الرجل 








اہ ومعنی قولہ: (حم لا ینصروذ) 


() في نسخة: فرسول الل+ 
)١(‏ اکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۰۲), 
(۴) ٦القاموس‏ المحیط٥‏ (ص: ۷٥)۔‏ 














)٤(‏ باب القتال فی الجھاہ 


۹۔ ]٣۴[‏ وَعَنْ سَرة بن جُنْذُب قَالَ: کَانَ شِعَار المُهَاجر: 








داود. [د: ]۲١٢۸‏ 


٢١٠-۔[١٥٣]‏ وَعَنْ قَْس بن غبَادِفَالَ: کَانَ َصحَابُ رَسُولِ افر اا9 . 
بفضل ھذہ لا ینصرون: فعلی هذا العلامة مجموع ھذا القول: أو آمرہ کٹ بجعل (حم) 
علامة ٹم کأنه سأل سائل: ماذا یکون إذا قلته؟ قال: (لا ینصرون)ء وقیل: (حم)من 
آسماہ اللہء والمعنی اللھم لا ینصرون 

۹ -۔-۔ ]٣۳[‏ (سمرة بن جندب) قو: (کان شعار المھاجرین : عبدال؛ 
وشعار الأنصار: عبد الرحمن) یمکن استتاط وج تخصیص احدھما بالآخر؛ 
فتامل۔ 

٠۔[٤٣]‏ (اأبو آسید) قول : (أآمثٗ امث) بلفظ الأمر من الإماتة مکررء 
والمخاطب ھو ا تعائیء وفال الطیبي!": إن في (شرح السدة): یا منصور آنتء 
فالمخاطب کل آحد من المقاتلین؛ ول اٌعلم ۔ 

]٣۱٥[-۱‏ (قیس بن عباد) قولہ: (وعن قیس بن عباد) بضم العین وتخفیف 
الموحدق کذا في (جامع الأصول)': وعباد کلە بمفتوحة وشدۃ موحدۃ إلا ھذا والد 


( في تسخة: اود 


)۴۰٣ /۷( 'شرح اثطي؛‎ ٥( 


( فجامع الأصول: (۲/ )٦۷۹‏ 











(۱۹) کتاب الجھاد رحنق 








يَكَرَهُونَ الضَوْ عِنْ الْتَا. رَوَاهُأبُو ََوُدَ (ہ: ١٦٦٦]۔‏ 
]٤٦[ -۲‏ وَعَنْ سَسَرٰة 
شیوخ الْمِْكِينَ وَاسْتَحْیُوا شَرْخَهُمْ 


داؤُد, ڑے: ۸۳٥۱ء‏ د: ۹۷۰٦]ء‏ 


ا ئَنَ: نوا 









قیسء وکذا والد جریر ووالد مرةء کذا في (المغني)'. 

وفولہ: (یکرھون الصوت عند القتال) کما کان عادة المحاربین لتعظیم آنفسھم 
ومفاخرتھم وِظھار شجاعتھمء والصحابة لا یرفعون الصوت إلا ہذکر اللء والمراد 
غالب الأحوال؛ وإلا فقد ینقل ذذلك عن بعضھےء ولفظ (یکرھون) آیضا بی صن 
ذلك؛ فافھم ۔ 

۲-۔ ]٦٦[‏ (سمرۃ بن جندب) قولہ : (اقتلوا شیوخ المشرکین) المراد بھم 
الذین فیھم جلادة وقوۃ وفکر ورأي ودھاء: فإن کان الأول فظاہرء وإن کان الثاني 
فلما في استبقائھم من الفتنة لما في نفوسھم من العصبیة والمکر فلا یژمن غائلتھم: 
وما یتولد منھم من فساد فی الدین أو ثلمة في الإسلام: وھم غیر الفائین الذین لم یق 
فیھم من القوۃ والعقل: فلا یکٹرٹ بھم المرادین غي الحدیث الاتي بقوله: (لا تقتلوا 
شیخا فانیا؟: ویفھم منہ قتل الشباب بطریق الأولی و هو مقررء والغرضی تعلق ببیان 
من عداھم۔ 

وفولہ: (واستحیوا شرخھم) بالشین المعجمة المفتوحة وسکون الراء في آخرہ 
خاء معجمةء قالوا: هو أول الشیابء وقال في (مختصر الٹھایة)'': وقیل: هو نضارنہ 


0" االمعنی؛ (۳/ ۳۰). 
٥(‏ فدر التب (۱/ ۱۱۷) 











)٤(‏ باب القتال فی الجھاد 






ول ال پل کان 
ق٤۔‏ رَوَاهلُو دَاوْىَ آد؛ ٦٦۲5]ء‏ 

]۱۸[-۹٤‏ وََن ایی أُسَیْی قالَ: قَال رَشول اشرقل يَوم بذر: 
ارک رثوم َلأ لوا اوت کی بَلْمَوكم ۔ رَوَاد او داوّدَ 
آد: .]۲٦٦۹۷‏ 
وقوته. اسم جمع بستوي فیه الواحد والائنان والجمع أو جمع شارخ کرکب وراکب؛ 
وقال في (القاموس؟'': و آول الشبابء وجمع شارخ اضیو سی میزتر 
والفسیر بالصبیان وقع من بعض الرواة أو من صاحب (المصابیح) وقال الورِيِتي9: 
إنما فسر الشرخ بالصییان لبقابل الشیوخء فیکون المراد بالشیوخ الشبان وأل ااجلد 
فبصح التقابل ‏ فتدیر۔ 

۳٣۔‏ [۱۷] (عروة) قولہ: (أغر) أمر من الإغارۃء و(أبنی) بضم اٹھمزۃ و۔ 
الموحدة مقصوراً اسم موضع من فلسطین ہین عسقلان والرملةہ ویقال: بینی بالیاء٭ 
کذا في (النھایة)'“۔ 

۹4٤‏ -۔ [۱۸] (أبو أسید) قول : (ولا نسلوا السیوف) السل: انتزاعك الشي٭ 
وإخراجه في رفق کالإسلالء ومنہ سل السیف من باب نصر۔ 

وقولہ: (حتی یغشوکم) أي: یسٹرونکم ویغطونکمء کنایة عن زیادة القرب الذي 
ترموٹھم یە۔ 

.)۲٦٢ تالقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 


)۹۰۳ /۴( اکتاپ المیسر:‎ )٢( 
تالنھایة (۱/ ۴۳)۔‎ )۳( 





() کتاب الجھاد 













نَم ول افر ال 


ت پا 





وَعَلی الْمْقَدمَةِ خَالد بن الولیدِ تَبَمكَ رَجُاٌ 
وَلاَ مَسِیفاً. رَوَاۃُاَبو دَاوُدَ, (ہ: .1۲٦٦۹‏ 


رَسُول ال ئل قَالَ: <َِْفُوا باشم ار 
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وَییا و وعَلی مِذّة رَسُولِ الشر؛ لأَ نوا ثٌ 
َء وَلأ نَتلواء وَضُٹُوا عَيِمَکُمُ ا 7 
۵-[۱۹] (رباح بن الرہیع) قولہ: (وعن رباح) بفشح الراء (ابن الربیع) 
علی لفظ ضد الخریف۔ 
وقوله: (ما کانت هذہ لتقائل) هي لام الجحد تقدر بعدھا أن الناصبةء یراد في 
خبر کان المتغي نحو قوله تعالی : ٣‏ وَتَا کا اف إِوْيَُم٠لانال: .]٢٢‏ و(الصسیف): 
الأجیر والعبد المستعان بەء فعیل بمعنی فاعل من عسف لہء أو مفعول من عسفہ: 








استخدمهء کذا في (القاموس)ء والمراد في الحدیث الأجیر الذي لا یقاتل۔ 
٦-۔ ]٥٢[‏ (أئس) قول: (بسم اللہ وباللہ وعلی ملة رسول الل) بقدر لھذہ 

الجوار ما یناسپ المعنی والمقام نحو متبرکین ومستعینین ومتوکلین ونحو ذلك+ 

والاستعائة اللہ أبلغ وأوکد لما فیه من التعلق بذاتہ الأقدس مع تضمنہ استجماع الأسماء 


کلھاء و(ضموا) أي: اجمعوا وأحرزوا غنائمکم۔ 


)۷۱۳ ؛القاموس المحیط: (ص:‎ )١( 











)٤(‏ باب القتال فی الجھاد 





وَأَسْلِخُواء وَأَحْستُوا فان اللَيِجبُ الْمْحْینَ. رَوَاد آبو دَاؤة, (: ٥٦٦۶‏ 


۹۷۔[١٢)]‏ وَعَنْعَلِيْ قَالَ: 










دئ نٹ تَلَغْبزوۂ فَقَالَ : لحم لنا فب 


رَسُول الف ق: مْمْمَا حر ون 


ونولہ: (وأصلحوا) فیما بینکم بترك التنازع والتخاصمء و(احسنوا) أعمالکم: 
وحقیقة الإحسان أُن تعبد ربك کأنك تراہ 


۷-۔ [۲۱] (علي) قولہ: (نقدم عتبة) بضم العین وسکون الفوقائیة من 





المشرکین وأشق 


ربیعةء (فنادی) أی: عتبة (فائتدب) ندبہ إلی الأمر: دعاہ وحثہ ووجھه: فانتدب: أيی: 


اثھم الذین قتلوا یوم بدر؛ وڈاہشے) الولید بن عتبة و(أخوہ) شییة بن 
آجاب وتوجە؛ و(الشباب) بفتح الشین ن وتخفیف الباء جمع شاب؛ وقیل: لا یجمعم 
فاعل علی فعال غیرہء ومشهە حدیث: (الحسن والحسین سیدا شباب أھل الجنة)ء 
ویروی هناك شبان علی وزتن رمان 

وقوله: (إنما أردنا بني عمنا) أراد بە آفاره وأکفاءہ من قریش: والحارث بن 
عبد المطلب أحد أعمام رسول اللہ یڈ 

وقولہ: (فاقبل حمزۃ إلی عتبة) وزاد فی بعض الروایات: فقتلہ: وکذا بعد قولہ: 
(واقبلٹ إلی شییة) فقتلتہ. 


وقولە: (ضربتان) فاعل اختلف؛ والظاھر آن المراد ضربة من کل واحد منھما۔ 











بت 





وَاحَتَمَلتَا عََيْدَةَ 





اکن کل وَاحد ينهتا صَاجِجَة: ثُمّبلا عَلَی الولیدِ 
رَوَاه أَحمَدُ وَآہو دا [حم: ۱۱۷/۱ د: .]۲٦٦٢‏ 


۸۔ ]۲٤[‏ وَعَن ائن عَمَرَ ةَ 









َحَاص الناسْ حَیصَةَء ون 


وقولہ: (فاٹخن کل واحد مٹھما صاحب) أي: الفله في (القاموس)''': أئخن 
في العدو: بالغ الجراحة فبھم؛ وفلاناً: أرھنە. (واحتملنا عبیدة) أي : حملناہ من 
المعرکة: وھو لہ من شھداء بدر۔ 

۸(۔ [۲۲) (ابن عمر) قول : (فحاص الناس حبصة) في (القامرس)۷؟: 
حاص عنه یحیص حیصآً وحیوصا وتجیصاً وتحاصاً ومحیصة: عدلء وحاد: أو 
بقال تلولباء: حاصواء وللأعداء: آنھزمواء والمحیص: المحیدء انتھی۔ فإِن حمل 
الحیص علی المعنی الأول وھو مطلق العدول والمیل والحیدء واحتمل أن یراد بالناس 
المسلمون عدلوا عن محاربة الکفار وأتوا المدیشة: وأن یراد اعداڑھم: أي: مالوا 
وحملوا علینا وھزموناء وعلی الاحتمالین تقریر القاضي البیضاوي'٭ وإِن حمل علی 
المعنی الثاني المخصص استعمالہ في الأولیاء تعیسن الاحتمال الأولء وحکم الطیبي 
علی الاحتمال الثاني بکونە مخالفاً لاستعمال اللغة بناء علی ما تدل عليه عبارۃ الجوھري 


)0( في نسخة ائیٹا۸: کذا في دالمرقاةہ .)۲٥٤٢ /٦(‏ 
)٢(‏ ا القاموس المحیط؛ (ص : ۹۰٥۱)۔‏ 

٦: )۳(‏ القاموس المحیط٤‏ (ص : ٥٦٤)ء‏ 

۔)٤٤/۴( انظر: اتحفة الآہرارہ‎ )٤( 











)٤(‏ باب القتال فی الجھاد 





کُر خی أئئی ما : کَانَ متخ ا ہہ 
من تخصیصہ بالأولیاء ووجھه بالمجاز+ ولکن عبارة (القاموس) تدل علی اختلاف 
أھل اللفة في معناہ: فبعضھم عمموہ والآخرون خصصوہ قدبر۔ 

وفولہ: (فقلتا: یا رسول اللہ ئحن الفرارون) تحسراً وخجالة واعترافاً بالذنبء 
فقال رسول الله نمھیدالعذرھم ورفعاً للخجالة عٹھے : (بل أنتم العکارون) من 
عکر علی الشيء بعکر عکراً وعکوراً واعتکر: کر وانصرف؛ والعکار: الکرار العطّاف؛ 
کذا في (القاموس)''ء أي: لستم فرارینء بل أنتم الکرارونء والعطافون إلی الحرب ٠‏ 
وقال فی (ائنھایةا'": یقال للرجل یوئي عن الحرب ٹم بَکُر راجعا الیھا: عکر واعتکر ۔ 
والکرار صفة مدح في الشجاعةء وقد وصف ([بە] علي المرتضی شلہ وکرم وجھہ. 
: (وانا فثتکم) تلمیح إلی قولە تعالی: فا وَتَ تمہ إِلَا تْتَكَی 
تو گ(لانئال: ٤٤]ء‏ والفٹة ان کر لک 
یداش لی راک پلسرت ری لی شا طرف ار کہ 
جعل ہے نفسه الشریف العظیم بمنزلة جماعة من الناس کقوله تعالی: ‏ 
تک آنڈک. 















وقولہ: (کان یستفتح) أي: رسول اللہ پل بصعاليك المھاجرین: وحدیث أبي 
)0 مقار ہد فی ٤ء‏ 
(.:؛شہایة (۷/ )٢٢٢‏ 














(۱۹) کتاب الجھاد 






الی. [ت: ١۱۷۱ء‏ د: .]۲٦٤١۷‏ 
٭ الْفَصْلْ الَِك: 

۹-۔ ]۲٣۴[‏ عَنْ لوْتَان 
عَلَی أَمْلِ الطَائِق. رَوَاه الْرِْذِيٌ مُرْسلاً. (ت: ۲۷۸۲]۔ 





ے ے“ پچ 
00 
۔ پا بےعمااے ۱سا 
٦‏ 


الدرداء: (ابفوئي في ضعفانکم؛ فإنما ترزقون أو تنصرون بضعفاتکم)ء ولا یخفی 
مناسبة الحدیثین لکلا الباہینء لکن ما اختارہ المؤلف اآظھر 
الفصل الثالٹ 

۹ -۔ [۲۳] (ثوبان سن یزید) قولء : (نصب المنجنیق) في (القاموس)؛"': 
بکسر المیم: آلة ترمی بھا الحجارة كاْمتْجِوق؛ وقد تذکر: معربة فارسیتھا: مَنْ جَةْ 
پیك؛ أي: ما أجودنيء وقد یجمع علی منجنیقات ومجائق ومجائیق عند سن جعل 
الیم أصلیةء انتھی 

٥‏ ۔ باب حکم الأسراء 
فی (القاموس)ا'': الأسر: الشد؛ والإسار ککتاب: ما یشد بہ والآسیر: الأخی 


والمقید والمسجوت: والجمع اَسَرَا 





وأآساری وآسریە انتھی. وقیل: آساری جمع 


,)۸۰1 :القاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 
)۴۳۲۳ : المحیط؛ (ص‎ سوماقلا٦‎ )٢( 














(۵) باب حکم الأسراء 





آسری جمع أسبر کسکاری جمع سکری: وفي (الصراح)': الاسر: بستن پالان 


بدوالء إسار بالکسر: دوال؛ ومده سمي الآسیر لأنھم کانوا یشدونه بالقذء فسمي, 
لذلك کل أخیذ أسیراً وإِن لم یشد بە۔ 
الفصل الأآول 

٠۰‏ -۔ )١[‏ (ابو ھریرۃ) قوله: (عجب اللہ من قوم) العمجب صفة سمعیة یلزم 
إنہاتھا مع نفي الاشییە وکمال النتزیه کما هو مذھب القوم في أمثالھاء وقد أشار إلی 
ذلك مالك لہ حیث قال في قولہ تعالی: ہل شی أسْتَوَ م14ط: 0]: الاستواء 
معلوم: والکیف غیر معلوم: والإیمان بہ واجب: والسؤال عنہ بدعةء وھذا هو المذھب 
عند الأوائل من السلف؛ وقیل: إطلاق آمٹال ھذہ انصفات التي هي من قبیل الانقعالات 
کالرحمة والغضب ونحوھما باعتبار غایاتھاء فغایة العجب بالشيء الرضا بھ واستعظام 
شانہ: فالمعنی عظم اللہ شأن ھؤلاء القوم ورضي بھم؛ وقیل: عجب ھنا بکسر الجیم 
والتخفیف بمعنی عجب بالفتح والتشدیدء فمعنی التعجب المنسوب إلی الله تعالی 





فیه إظھار عجب ھذا الأمر لخلقه لکونہ بدیع الشآن٠‏ وھو أُن الجنة التي أخبر اللہ سبحانه 
ہما فیھا سن النعیم المقیم: والعیش الدائمء والخلود فیھا من حکم من سمع بە من 
ذوي العقول آن یسارع إلیھاء وییڈل مجھودہ في الوصول إِلبھاء ویحتمل المکارہ والمشاق 
لینالھا کما یدل عليه قوئشہ تعالی : لم عَےنشۃ ال ظراالمَکة وَتَمَبَابغ تتزانَ 


() االصراح؛ (ص: )٦۱٥۹‏ 





علزاین 





وچ الأّبة [البقرہ: ٦١١‏ وہؤلاء یمتنمون من ذلك ویرغبون 

















)٥۹(‏ کتاب الجھاد 










في الحّلاسِل؟ء وفي روایة: اہقَادونَ لی ا 
رََاهُ البْعَارِي. نع 
۱۔[۲] وَعَنْ 





عنھا ویزھدون فیھا حتی یقادون إلبھا بالسلاسل کما یقاد إلی المکروہ الذي تنفر منه 
الطباعء وتألم منە الآبدان وتکرهہ النفوس . 

وقولہ: (یدخلوت) بلفظ المجھول: والمراد بالسلاسل ظاھرعاء لما کانت حالھم 
کنلك وقد یاول ہما یرد علیھم من قتل الائفس وسبي الأھل والأولاد وتخریب الدیار 
وسائر ما یلجثھم إلی الدخول في الإسلام الذي ہو سبب دخول الجنة 

وقال الشیخ ابن عطاہ اللہ الأسکندري الشافلي في (کتاب الحکم): علم قلة نمھوض 
العباد إلی معاملته فاوجب علیھم وجود طاعتہء فساق إلیھا بسلاسل الإیجاب؛ عحب 
ربك بقوم یقادون إلی الجنة بالسلاسل. 

وقال این زروی في (شرحہ): إٰذا کان اللہ غنیاً عنك فإیجابە عليك إیجاب ئكہ 
في الحقیقة+ لأنہ إنما بطليك ہذنك لنفسك ؛ وذلك کحال الصبي کیف یزدب وبصرف 
عن استرسالہ علی مقتضی طبعه وجبلشہ+ ویلزم أموراً شاقة علیھا فیفعلھا وھو کارہ 
لذلكء والغرض إنما عو حصولے علی منافعه التي هو جاعل منھاء فإذا کبر وعقل 
عرف ذلك عیاناً. 

]٢[-۱‏ (ابو ھریرۃ) فولە : (عین) أي : جاسوس۔ 

وتوله: (ثم انفتل) أي: انصرف۔ 

وقولە: (واقتشوہ) فیے قتل الجاسوس من المشرکین (فتفلني) آي : أعطاني+ 











(ہ) باب حعکم الأسراء 


مق لی [خ: ۳۰۰٢‏ ١۱۷0]ء‏ 


۲۔ [۴] وَعَنه قَال: غَرَوَْ مَمَ رَسُولِ اشرق مَوَازِدَء فِا نحْنْ 








والننفیل أن بخص الآمیر أحداً من المقاتلین ہما یزید علی سھمے. والمراد بالسلب 
محرکا: ٹیاب المقتول وسلاحہ؛ سحي بە لأنه یسلب عنه. 


( (وعئے) قولے:‎ ]۳[ 7۲٢ 





نحن نتضحی) أي: ناکل الطعام غي وقت 
الضحی؛ في (القاموس)": ضحیده تضحیة: أطعمته قبھاء وقیل: معناہ نصلي 
الضحی 

وقوله: (وفینا ضعفة) المشھور روایته بسکوت العین علی وزن جلسة بمعتی حالة 
ضعف: وروي بفتحھا جمع ضعیف: ویروی بحذف الثاء,. 

وقوله: (ورشة) بکسر الراء وتشدید القاف: أي: قلۂء (من الظھر) 


آئ؟ 


المراکب۔ 
وقولہ: (مشاة) بضم المیم جمع ماش 
وقوله: (یشتد) أي: یعدو (فأثارہ) أي: أقامہ؛ و(الخطام) بکسر الخاء المعجمة: 
الزمام (ثم اخترطت سبفي) أي: سللتہ من غمدہ؛ (وعليہ رحله) جملة حالیة ٠‏ 


() ؛القاموس المحیط+ (ص: .)٦٦۱۰‏ 














(۹) کتاب الجھاد 





َستَبليِي رَسُول افرقا وَاللَاسیْ فَقَالَ: همَن َلَالرَجْلَ؟؛ فلُوا: اي 
الکو فَقَالَ: فَ عَلَْة َجْمم)>. مُتَفَق عَلَيه. (م: ٣۰٣٣‏ ۱۷۸۹]۔ 
]٦(-۳۹۹۳‏ وَمَىْ مت 





۳٣۳-۔[٤]‏ (ابو ھریرۃ) قول: (قوموا إلی مس وکان سعد بن معاذ سید 
الأاوسء وکان بنو قربظة حلفاءھمء وقد احتج بە من قال بالقیام للداخل في المجلس: 
والتحقیق أنہ مم یکن ذلك معتاداًفي زمن النبي پٹ وقالوا: إنما کان هذا للڑعائة علی 
نزولہ عن مرکبہ؛ فإنہ نل کان مجروحاً في غزوۃ الخندق التي کانت ھذہ الوقعة بعدھاء 
ویجوز أن یکون ذلك تمھیداً وتوطشة لاطاعتھم لەء وتفیذ حکمە فیھم؛ وسیجيء 
الکلام في (باب القیام) من (کتاب الاّداب)؛ والقصة مذکورۃ بطولھا في کتب السیر. 

وقول: (بحکم الملك) یروی بکسر الام وفتحھاء وعلی تقدیر الفتح المراد 
جبرئیل أنی بحکم اللہ؛ وفیە جواز التحکیم ولزوم حکمە 

-٤‏ [] (اأبو ھربرۃ) ول : (خیلاً) اي: جیشآء والضمیر في (جاءت) 
للخیلء و(ثعامة) بضم المثلثةء و(أثال) ہضم الھمرۃ وخفة مثلثة في آخرہ لام ۔ 

















)٥(‏ باب حکم الاحراء 





حرج إِلَِ 


یا تمَامَڈً؟: فَقَالَُ : عِِّي ا مُحَمّد 








خَيْرإِن 
تم عَلی شَايرء وَإِن كُنْتَ ترِیۂ العَادَ فَمَلْ 
تفطْ مِنْه تَا شِنْتَ: فََرَکَه رَسُول اللہ فی حَلّی کَانَ الْعَد فَعَانَ ُدَكَ 
یا تُتَامَا؟ء 
ذَا حر وَإنْ 

وقولہ: (فریطوہ بساریة من سواري المسجد) فیه جواز ربط الأسیر وحیسە في 











المسجد وإدخال الکافر فیه 

وقولہ: (ماذا عندك؟) أي : کیف حالك أخبر آو ما ظنك علیٰ؟ 

وقوئہ: (ذا دم) المشھور روایتہ باندال المهملة ومعناہ تقتل رجلاً بستحق القتل؛ 
ففيه اعتذار واعتراف ہجرمہہ أو تقتل من لا یصیر دمه ھدراء غفيه ادعاء الریاسة وشرفھ 
فی قومہ بأنہ لیس عس وت یطلب و ای ا 
أوجہ للمشاکلة التي بینه 





ری في (سلن 






أي نرانفگ 
قومہ ومن إذا عقد ذمة وقی بھا 

وقوله: (وإن تٹعم) من الانعام۔ 

وقولہ: (عندي ما قلت لك: إِن تعم تعم علی شاکر) تقدیمه ذکر !لإنعام الیوم 
بئاء علی غلبة رجائه واستعطافه و(حسامه الرحمة من جانبہ یی 





وتولہ: (حتی کان بعد الفد) اسم (کان) ضمیر عائد إلی ما ہو مذکور حکما 


(۱) *کتاپ المیسرہ )۹۰٦/۴(‏ 














(۱۹) کتاب الجھاد 





أي: حتی کان ما هو عليه ثمامة کقولھم: إذا کان غدا فاأتنيء أي: إذا کان ما نحن عليه 
غداٌ کذا قال الطیبي“'ء وذلك لن بعد لازم الظرفیة لا یصلح أن یکون فاعلً ل۔ (کان) 


کالغد فیما سبق من قوله: حتی کان الفدء فافھم 

وفوله: (أطلقوا ثمامة) فیه جواز المنٌ علی الکافر وإطلاقه بغیر مال۔ 

وقولہ: (أبفض) بالنصب علی أنہ خبر کان: وقد وجد في بعض النسخ بالرقع 
علی أنہ صفة وجەء وضعفه الطیبي!؟' فتامل ۔ 

ونوئه: (أصبوت) مکتوب في السخ بالواو وھو مھموز مذکور في 


() شرع الطي+ )٦۰/۸(‏ 
١(‏ شر الطيی؛ (۸/ )٠۰‏ 
















آخ: ۱۳۷۲ء م: ١١۱۷]۔‏ 


]٦[ -۵٥‏ وَعَنْ جب 


(القاموس)' في باب الھمزۃ؛ صباآً کمنع وکرم: صبتاً وصبوعاً: خرج من دین إلی 
دین آخرہ وعلیھم العدو: هلھم؛ والظلف؛ والنابء والنجم: طلعء کاصباء والصابئون 
یزعمون أنھم علی دین توح اذہ وقبلتھم من جھة الشمال عند منتصف النھار؛ انتھی ۔ 
کان المشرکون یسمون المسلمین صباۃء قال في (مجمع البحار)ا": صباة کقضاۃ بجعل 
المھموز معثلاًء انتھی؛ وکان ہذا وجه کتابة صبوت بالواوء والل أعلم . 

وقول: (لا ولکني اسلمت) بناء علی عدم الاعتداد بدین الکفار: وأنه لیس 
بدین حقیقة أو نھي عن ھذا القول لکونە من أقوال الجاعلیة أن الصبا الخروج من دین 
حق إلی دین باطلء ولذلثك کانوا یطلقون عذا اللفظء فعلی هذا معتی قول : (لا)ء 
ظاھر۔ 

وقولہ: (مع رسول الل) آشار بە إِلی مصاحبتہ معہ إٍ ومداومته علی دین ۔ 

]٦[[ - ۵٥‏ (جبیر بن مطعم) قولہ: (وعن جیبر بن مطمم) بن عدي بن نوفل 
این عبد مناف: سمع مذا الحدیث من الٹبي ق وھو کافر؛ وحدث یہ وھو مسلم؛ 
والمطعم بن عدي کان لە ید عند رسول اللہ پل وذلك آنە أجارہ مرجعە من الطائف 


.)٤٥ االقامرس المحیط (ص:‎ )١( 


( : مجمع بحار الأنوارہ (۴/ ۴۹۳)۔ 





(۹) فتاب الجھاد ری 





ي فی مَولاِ اللّتَی لَترَکنهُمْلَ. رَوَاهُ البْخَارِي, 
نکی "00 ان نمائیَ 









وذب عنە؛ فاحب أن لو کان حيِّا لکافأء علیھا لثلا یکون لمشرك عندہ ید؛ ویحتمل 
أنە قال تألیفا لأبیە علی الڑإسلام . 

و(النتنی) جمع نتن بکسر التاء کزمن وزمنی؛ وسماہم نتنی |ما لکفرہم آر لأن 
المشار إلیه آبدانھم؛ وفیە بیان حسن المکافاہ٭ وعدم الاعتناء بھم وبفتلھم؛ وجواز 
إھانة المشرکین بتوصیفھم بالنتن والنجاسة''۔ 

٦-۔[۷]‏ (آئس) فوله: (ھبطوا) وذلك عند قصد نزولە بالحدییةء و(التنعیم) 
مکان مشھور یحرم منە للعمر؛ یقول لە العامة: العمرۃ۔ 

وقولہ: (یریدون غرۃ النبي َٰ بکسر الغین وبتشدید الرا؛ أي: غفلته؛ من 
غرہ غراً وغروراً وغرة بالکسر: خدعہ. 

وقوله: (فاخذھم سلما) یروی بفتحتین ویفنح السین وکسرھا مع سکوت اللام: 
والاول یجيء بمعنی الاستسلام والآسرہ والثاني بمعنی الصلحء ونقل الطیبي؟؟' عن 
ابن الآئیر آنه قال: إِن الأول أشبه بالقضیة فإنھم لم یؤخذوا صلحا وإنما آخڈوا فھراء 
وأسلموا آنفسھم عجزآء وللمعنی الآخیر وجہ ہو أنھم لما عجزوا ورضوا بالأسر فکأنھم 
صولحوا علی ذلك۔ 





( استدل بهذا الحدیث علی جواز المن کما عو مذھب الشافعي: وأجیب بأن للإمام أت یترکھم 
لمصلحةء کذا في االتقریرہ۔ 
)٢(‏ اشرح الطیبي؛ (۸/ )٦٤‏ 

















(۸) یا حکم الآسراء 








وقولہ: (فاستحیاہم) أي : ترکھم أحیاء ولم یقتلھم کقولە تعالی: ط 





اتمم 4(غٹر: ۷٢‏ 

۷-۔ [۸] (قتادة) قوئہ: (بأرہمة وعشرین رجلاً) من السبعین الذین قتلو1 
من المشرکین٠‏ وطرح باقي السبعین في موضع آخر, 

وقولہ: (من صنادید قریش) أي : عظمانھم ورؤسائھم من مشرکي مکة لعنة اللہ 





علیھم: والصتادید جمع صندیدء وھو والصندد کزبرج في الأصل ہمعنی السید الشجا 





الشدیدء ومن الغیٹ: 


العظیہ القطر و الغالب 


وقولہ: (فقذوا) بلفظ المجھول من القذف؛ أي: طرحوا' (في طوي) بفتح الطاء 


ائمھملة وکسر الواو وتشدید التحتائیة فعیل بمعنی مفعول من الاسماء الغالیة: اي : 





پیٹر مطوبة مبنیة بالحجارۃ: کذا فی شر 






إنما ئم یدفنوا لأئہ زا کر 
فکان جرھم إلی القلیب آبسر علیھم٠‏ ویمکن أُن یکون الحکمۃة فیے إھانۂ الکافقرین 
وإذلالھم۔ ونیکون عبرة للعالمین: ویکون ذلك بوحي من اللہ والله آعلم ۔ 





رہ (۹۰۸/۴) 














(۹) تاب الجھادا 





أَسخابۂ عَنَی فَامٌ عَلَی شَفَوِ الزَكِيْ تَجَمَلَ بتَادِيهم بِأسْمَايهم وََسْمَاء 
آيا 





وقولہ: (خبیث مخبث) بکسر الباء أي: فاسد مفسد؛ کذا قال الطِي''ء وقال 
القسطلاني'٥:‏ یقال: أنحبث: إِذا انخذ أصحاباً خبثاءء وفي الحدیث : (اعوذ بك من 
الخبیث المخبث) أي: الذي أعوانه خبثاء کما یقال : قوي مقوء أي: القوي في نفسہ 
والمقري الذي دابنه قویة؛ کذا قال التُورِيِشْتِي!ء قال: ویحتمل أن یکون المخبث 
في حدیث الدعاء: الذي یعلم الناس الخبثء وقیل: الذي بنسب الناس إلی الخبث+ 
انٹھی. وإنما وصف ابئر بھذا لإلقاء تلك الجیف فیھاء آو کانت موصوفة بھا قبل ذلك 
یلقون فیھا الجیف:ء وا أعلم ۔ 

و(العرصة) بفتح العین وسکون الراء: کل موضع واسع لا بناء فیەء وأرید بھا 
مناك المعترك لأنه یکون فی غالب الأحوال صعیداًأفیح . 

وقولہ: (واتبعہ) بألف الوصل وتشدید الفوقیة وفي بعض النسخ: تبعه بکسر 
الباء بدون الألف. 

وقوله: (حتی قام علی شفة الرکي) علی وزن الطوي بمعنی البٹرہ وفي روایة 
أخری تلبخاري عن ابن عمر قال'؟: (وقف النبي ق علی قلیب بدر الرکي)؛ والقلیب 





)۱۳/۸( رح الطیي؛‎ :)١( 
۔)۲۰٢‎ /٦( (إرشاد الساری؛‎ ٢( 


(۳ عاب الیی (۹۰۸/۳) 
)٤(‏ اصحیح البخاري؛ (۳۹۸۰) 














)٥(‏ باب حکم الأسرام 








قد وَجَذت نا وَعَدَن رتا حَقَاء تَهَل وَجَدتم مَا وَمَد رَبْكُمْ حَقَ٢٠‏ 
بمعنی البٹر مطلقاء وقد یقال: القلیب: الیئر غیر المبنیة فیضاد الطوي؛ ووجه التوفیق 
آن اسم المقید قد یطلق علی المقید کالمرسن والمشفر؛ فیراد بالطري المذکور في آول 
الحدیث البئر مطلقاًء فلا منافاة علی ان عبارۃ (القاموس)''': أو البشر العادیة القدیمة 
لیس نصاآ في عدم البناء بل في القدمء وھو لا بنافي البناء؛ غایته أن یکون قدیماً منکسراء 
واللہ أعلمء وقد یحتمل علی أن الراوي لم در أن بینھما فرقاء آو أن الصحابي حسب أن 
البٹر کائت مطویة وکانت قلیبأء وهذا بعید کما لا یخفیء وقیل : یحتمل أن بعضھم ألقوا 
في الطوي وبعضھا في القلیب؛ وھذا أیضاً لا بخلو عن بعد عن سیاق الحدیث۔ 
وفولہ: (یا فلان بن فلانء یا فلان بن فلان) بالتکرار اثنینء وفي بعض الروایات 











ثلاث وفي بعض روایة: (یا عتبة بن ربیمةء یا شیبة بن ربیعةء ویا أمیة إ 
ویا آبا جھل بن ہشام)ء وفي ذکر أمية بن محلف نظر؛ لأئہ لم یکن في القلیب لأنه 
کان ضخماً فانتفخ في درعہ: فالقوا علیه من الحجارة والتراب ما غيّهء والظاھر أنهھ 
کان قریباً من القلیب: فنادی من نادی من رؤسائھم؛ کذا قال القسطلاني في (شرح 
صحیح البخاري)'٢‏ 

وقولہ: (آیسرکم أنکم اطعتم الله وروسولے؟ ... إلخ)ء أي: عل تتمنرت ان 
تکونوا مسلمین بعدما کشف عنکم الغطاءء ورآیتم من عذاب الہ تعالی ما رأیتم؟ وھو 
مضمون قولے: (فانا وجدنا .. .إلخ)ء وقیل: إطلاق المسرۃ هنا بطریق الاسٹھزاء 
کإطلاق البشارۃ في قوله تعالی : ٣‏ 





زم کذاپ اپ گ4( عمران: ١٢ء‏ 


)۱۳۰ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 
۔)۲٥٢١‎ /٦( هإرشاد الساري؛‎ ( 














وَلقَمَة وَحَسْرَۃ وَنَدَماً. [خ: ۳۹۷۰ء م: ۲۸۷۵]ء 





وَتصفیرا 

وقوله: (ما تکلم من أجساد لا آرواح لھا) قیل: (ما) استفھامیةء و(من) زائدۃ 
لما في الاستفھام الإنکاري من معنی اللفي؛ وفیل: موصولةء و(من) بیائیة والخبر 
محذوفء أي: وھو لا یسمعون کلامك: وقیل: الخبر قولہ: (لا أرواح لھا)ء وقیل: 
(أو) زائدۂ علی مذھب الأآخفشء والخبر هو (أجساہ)ء والأول الأظھرء وقال ابن 
إسحاق: حدثني بعض أعل العلم أنہ یل قال : (یا أھل القلیب بئس العشیرة کنٹم؛ 
کذیتموني وصدقني الاس؛ فقال عسر بن الخطاب: یا رسول الله کیف تکلم أجساداً 
لا أرواح قبھا؟ فقال: ما آنتم باسمع منھم غیر أنھم لا بستطیعون أن یردوا شیٹا)۔ 

وقو: (ما آنٹم باسمع مٹھم) مداول ہذہ العبارۃ بحسب العرف أنھم أسمع 
منکم؛ ولئن ننزل عن ذلك فلا أقل من المساواۃ. 

وقولہ: (قال قتادة) جواباً عمن یستبعد وینکر سماع الموتی. 

اعلم أن ہذا الحدیث المتفق علی صحتہ صریح في ثبوت السماع للموتیء 
وحصول العلم نھم ہما بخاطبونء وکذلك حدیث مسلم'': (إن المیت لیسمع فرع 
نعالھم إذا انصرفوا)ء وما جاء في زیارتہ کچ ال البقیع والسلام علیھم؛ والخطاب 
معھم بقولہ: (السلام عليکم دار قوم مؤمنین وأناکم ما توعدون غداً مؤجلونء وإنا 


.)۲۸۷۰۱( تصحح سلم‎ )١( 











)٥(‏ پاپ حکم الأسراء 





إِن شاء الله بکم لاحقون): فإن الخطاب مع من لا بسمع ولا یفھم مما لا یعقل وکاد 
یعد من العبث: ولیس ھذا مخصوصاً به تےُ بل هي سنة مستمرۃ لمن یزور القبور؛ 
وجاء في حدیث الترمذي''' أنە لما زارت عائشة قبر اخیھا عبد الرحمن بن أبي بکر 
خاطیته وقالت : واله ڈو حضرتك ما دفنت إلا حیث مت؛ ولو شھدتك ما زرتك 
المراد المنع من 
تحیت بالسلام علیك بل المراد أآنه لما لم یتوقع منە رد السلام استوی في حقه التقدیم 
والتأخیر ٠‏ فیفھم من أُن السماع حاصل لە لا الرد. 

ونقل عن الشیخ ابن الھمام!" في شرح (الھدایة) : آن آکٹر المشایخ الحتفیة علی, 
آن المیت لا یسمعء وقد صرحوا فی (کتاب الأیمان): لو حلف لا یکلم فکلٔم میتاً 





وقد ذکروا فی توجیە قولہ چا : (عليك السلام تحیة المیت) آنہ ! 





لا بحنثء لنھا تنعقد علی ما بحیث یفھم والمیت لیس کذلك؛ وأجابواعن حدیث 
مسلم الناطق بسماع المیت قرع نعالھم بانه مخصوص بأن الوضع في القبر مقدمة للسؤال 
وھو خلاف الظامر بل الظاھر أن هذہ الحالة حاصلة لە في القبر ٠‏ ثم آجابوا عن هذا 
الحدیث المذکور في الباب تارۃ بأن تلك مخصوصیة لہ تن معجزۃ وزیادة حسرۃ علی 
الکاقرین؛ ولا بخفضی أن الحمل علی ذلك مجرد احتمال وتأویل لا یذھب إِلی حتی 
یقوم دلیل علی استحالة السماعء والل تعالی قادر علی ذلك: وسبیة الحواس للٌ2إحساس 
والإدراك عادیة کما تفور في المذھب؛ وآخری بأن ذلك من ضرب المثل: ولیس المراھ 
حقیقة الکلام وھذا آبعد من الأاول: ومبنی الأیمان علی العرف لا الحقیقةء فافھمء 





( ؛سنن الترمذی؛ )٥١٥١(‏ 


)٦۰١ /۷( القلیر؛‎ حش٦‎ 














(۹) فتاب الجھاد 


نمو ذلك رسول اللہ پٹ 





اث 4(نطر: ]٠٢‏ کذا فال الشبخ اہن 





لت عائشة وقالت: إنما آراد ائنبي چلك أٹھم الان 
بارت الم فزری یقرت 7 
یسیج تہ ار پ4(ناطر ۲ء ویعلم من (صحیح البخاري) اٹھا قالت: إِنما قالِ 
رسول اللہ ّ: (إِنھم الان لیعلمون آن ماکنت أقول لھم حق)؛ وشرحءے القسطلاني 
بقولہ: أی وھم ابن عمر فقال : (یسمعوت) بدل (لیعلمون)ء وبالجملة عائشة منکرۃ 
لسماع الموتی. ولر 
سماعھم: قإنہ تعالی شبہ الکفار بالموتی لإقادۃ بعد سماعھمء وو فرع عدم سماع 
الموتی؛ ولکن العلماء اجابوا عن قول عائشة یل واستدلالھا بائقرآن ولم یتلقوا هذا 
القول منھا یالقیول 

وتقل في (الموامب) عن الإسماعیلي 
وکثرۃ الروایة والخوص علی غوامض العلم ما لا مزید عليهء لکن لا سیل إلی رد روایة 
لا پنص مثله بدل علی نسخہ أو تخصیصہ أو استحالتہ وکیف والجمع بین الذيٰ 
أنکرتہ وألبنه غیرھا ممکن لأن قول تعالی : ٭ نک لن 


إھم یسمعون: لان 








انوقی 4(نئمل: ۸۰ء وبا 


یقت 








ایىة من روی فلث مستدلاً بالڈیتین؛ فإتھما تقیدان تحقیق عدم 





قال: کان عند عائشة من الفھم والذکاء 





اللقة 








ق4 لا ینافي قولہ کلا: 








اسماع ہو إِیلاغ الصوت من المسمع في أُذن السامع فاللہ تعالی 
ہو الذی أبلفھم بان أسمعھم صوت التبي ل بذلك؛ انتھی. 
(۱) ؛فح القدیرہ ,)۱۰١/١(‏ 


)١(‏ دالمواھب الذذئبةہ (۱/ ۳٦۱۷‏ ۔۳۹۸) 














(۵) باب حظم الآحراہ 





وقد أجیب أیضا بأن المراد بالموتی ومن في القہور ھم الکفار مجازا ومن غیر 
نظر إلی حقیقة الکلام: والمراد بالسماع عدم إجابتھم للحق بدلیل أن الّیتین نزلتا فی 
دعاء الکفار إلی الإیمان وعدم إجاہتھم لذلكء فافھمء وقد یقال: المراد بالموتی موتی 
القلوب: وہالقبور أجسادھم التي فیھا تلك القلوب المیتة 

ھذا وقد ذکر في (ائمواعب) أن من الغریب فی (المغازي) لابن (سحاق روایة 


یونس بن بکر باسناد جید عن عائشة ا حدیثاً مثل حدیث أبي طلحة٠‏ وفی: ماآنتم 





بأسمع لما أقول منھم+ وآخرجے الإمام أحمد بإسناد حسن؛ فإِن کان محفوظاً ٹکاتھا 





رجعت عن الإنکار لما ثبت عندھا من روایة ھؤلاء الصحابة لکونھا لم تشھد القضیة 
وذکر في شرح (صحیح البخاريی) مثل ذلك؛ انتھی۔ 

وجاءت عن عائشة ى8 تھا قالت: کنت أضع ثیابي في بیٹي بعد وضع 
رسول اللہ گل وأبي بکر فیە لأئہ ما کان مناك إلا زوجي وأبيء فلما وضع عمر کنت 
آستر نقسي حیاءٗ منہ؛ أو کما قالت: وھل ھذا إلا إثبات العلم والإدراك للمیت ۔ 

وقد تمسك المئیٹرن للسماع ہما ذکر من روایة البخاري من قولە: قال قتادة: 
أحیاعم الله تعالی حتی اسمعھم قوله توبیخاً رتصغیرا رنقمة وحسرۂ وندعا وحاصلہ 
یرجع إلی ما ثیت للموتی في القبور من الحیاۃ وذلك إما بإحیاٹھم وإعادة الروح إلی 
الجسد کلە أو لبع بحیث یحصل بە السماع والفھم کما ت بل اللنة والأئم؛ ولا یٹھب 
عليك أنه لیس في هذا القول تخصیصۃ بالتبي قٍَ معجزۃ لە ولا الاختصاص بھڑلاءء 
غاللہ تعائی قادر علی ان یخلق تلك الحالة فی الأمرات کلھم عند ندائھم من أَيٗ شخص 
کانء وفي اي زمان یکونء فتدبرء وبالل ا 


ٹم اعلم أنە قد ثبت من ھذا سماع الموتی کلام الأحیاء: ولشن نز 























(۱۹) کتاب الجھاد 


فلا یلزم من نضي السماع نضي العلم؛ لان السمع یکون بالحاسة التي في البدنء وقد 
خرب, أما العلم فیکون بالروح وھو باق فبقي علمہ الذي لا یکون بالقوی الجسمانیةء 
فیکون علمہ بالمسموعات والعبصرات لا علی وجہ الإبصار والسمع بخروج الشعاع 
وقرع الصوت کما ول بعفض المتکلمین سمع الله تعالی وبصہ بالعلم بالمسموعات 
والمبصرات٠‏ وقد وردت الأخبار والاثار بعلم الموتی بأحوال الزائرین ومعرفتھم إیاھم 
حتی ورد إِن الزیارة یوم الجمعة أحب؛ لآنه یکون في ھذا الیوم علم المیت آتم وأکمل+ 
وأحوال الزائرین لھم أکشف واظھرہ وأیضاً لا شك في حصول العلم للموتی بأحوال 
الآخرۃ وحقیقة دین الإسلام؛ فیمکن أن یکون العلم باحوال الدنیا وألھا أیضا ثابتاء 
وہالدلیل علی زوالہ مع بقاء الروح 

وقد جاء في الحدیث''' ان الشھداء لما رأوا ما عند اللہ لھم من النعمة والراحة 
قالوا لہ سبحانہ: من یخبر و مہ عمش : آنا آخبرھم بذلك: فائزل 







آل عمران: ۱٦۹‏ ۷۰٤]ء‏ وقد جاء أن القراء الذین قتلوا بیئر معونة قالوا: أخبروا إخوائنا 
بنا لقینا رہنا فرضي عنا وأرضاناء وکان مذا قرآ: یقراً ٹم نسخ تلاوتہ. 

وجاء في الحدیث!'' ان المیت إذا فرغ من جواب الملکین بالخیر فینور لە فيی 
القبر+ ویقال لە: نم کنومة العروس؛ فیقول: أرجع إلی أھلي فأخبرھم؛ فعلم آن الموتی 
یلبت لھم العلم بالأمل والإخوان والاأحباب وقد ثیت بالقرآن تمني الکفار العود 


۔)۲٥٢٢( انظر: 3سن أبي داودہ‎ )١( 
انظر: اسنن الثرمقي+ (۱۰۷۱)۔‎ ( 














() باب حکم الأسراء 








إلی الاتیا والتحسر علی إضلال أخلائھم إیامم کسا فال: ٭تٗ 
[لفرناد: ۲۸]ء وإذا کان لھم علم یآصحابھم وأقراھم یوم القیامة قفي البرزخ أولی وأقرب؛ 
وبالجملة الکتاب والےة مملوءان بأخبار تدل علی وجود العلم للموتی بالدٹیا وأھلھاء 
فلا مجال لانکارہ لا لجاعلِ بالأخبار أو متکر للدین . 

وآما الاستمداد بأھل القبور فقد أنکرہ بعض الفقھاء: فإن کان الإنکار من جھة 
آنە لا سماع لھم ولا علم ولا شعور بالزائر وأحواله فقد ثبت بطلانہ: وإِن کان بسبب 
آنە لا قدرۃ لھم ولا تصرف في ذلكہ الموطن حتی یمدوا بل ہم محبوسون عن ذلك؛ 
ومشتغلون ہما عرض لُأنفسهم من المحنة ما شغلھم عمن عداھم فلا یری ذلك کیا٠‏ 
خصوصا في شأن المتقین الذین ھم آولیاء اللہ تعالی؛ فیمکن أن یحصل لآرواحھم عندد 
الرب تعالی من القرب في الیرزخ والمنزلة والقدرۃ علی الشفاعة والدعاء وطلب الحاجاتہ 
لزائریھم المتوسلین بھم کما بحصل یوم القیامةہ وما الدلیل علی نفي ذلك؟ وقد فسر 
البیضاوي'"' قولہ تعالی : فمَا شب تر الی قولے: ار 





19-١ 4(النازعات:‎ 





ہصفات التقوس الفاضلة حال المقارقة فإٹھا تدزع عن الأبدان ضرقا أي: ترعاً شدیدً 
من إغراق النازع في الفوس فتنشط إلی عالم الملکوت وتسیح فیه؛ فتسبق إلی حظابر 
القدس٠‏ فتصیر لشرفھا وقوتھا من المدیراتء وما أدري ما المراد بالاستمداد والژمداد 
الذي بغیه المنکرہ وآلذي تفھمه نحن أن الداعي المحتاج الفقیر إلی اللہ یدعو الله ویطلب 
حاجنہ من فضله تعالی؛ وبتوسل بروحانیة ھذا العبد المقرب المکرم عندہ تعالی+ 


ویقول : اللھم ببرکة هذا العبد الذي رحمتده وأکرمتہ وبما نك به من اللطف والکرم 





)٦۵٥٦ /۲( تفسیر البیضاوی؛‎ ٢ )( 

















اقض حاجتي وأعط سؤلي إِنك أنت المعطي الکریم؛ أو بنادي هذا اعد المکرم المترب 
عند اللہ تعالی وبقول: یا عبداللہ ویا وليه اشفع لي وادع ربك وسلے أن یعطیني سؤلي 
ویقضي حاجيء فالمعطي والمسؤول عنه والمأمول بە هو الرب تعالی وتقدس٭ 
وما العبد في البین إِلا وسیلةء ولیس القادر والفاعل والمتصرف إِلا موہ وأولیاء الله مم 
الفانون الھالکون في فعله تعالی وفدرتہ وسطونتےء لا فعل لھم ولا قدرۃ ولا تصرف 
لا الآن ولا حین کانوا أحیاء قي دار الدنیاء غإن صفتھم الفناء والاستھلاك لیس إلا+ 
ولو کان ھذا شركاً وتوجھا إلی غبر الله کما یزعمہ المنکر؛ فیئبغي أن یمنع التوسل 
وطلب الدعاء من الصالحین من عباد اللہ واولیائه في حالة الحباۃ أ٘یضاء وس ذلك 





مما یمنع فإِنه مستحب مستحسن شائع في الدین؛ ولو زعم أنھم عزلوا وأخرجوا من 
الحالة والکرامة التي کانت لھم في الحیاۃ فما الدلیل عليه؟ آو شغلوا عن ذلك مما عرض 
ٹھم من الاّفات بعد الممات فلیس لیا ولا دلیل علی دوامه واستمرارہ إلی یوم القیامة+ 
غایتہ آئه لم تکن هذہ المسألهَ کلیة وفائدۃ الاستمداد عامةء بل یمکن أن یکون بعض 
منھم منجذبا لی عالم القدس ومستھلکا فی حضرۃ الله بحیث لا یکون لە شعور وتوجہ 
إلی عالم الدنیا وتصرف وتلہیر فیه کما یوجد من اختلاف أحوال المجذوبین والمتمکلین 
من المشایخ في الدنیا۔ 

وأما نفي ذلك مطلقا وإنکارہ کليّا فکلاء ولا دلیل علی ذلك أصلاًء بل الدلائل 
قائمة علی خلافه نعم إِن کان الزائرون بعتقدون أعل القبور منصرفین مستبدین قادرین 
من غیر توجە إلی حضرۃ الحق والالتجاء إلیھا کما یعتقدہ العوام الجاملون الغافلون+ 
وکما یفعلون غیر ذلك من تقبیل القبر+ والسجود لە؛ والصلاۃ إليە؛ مما وقع منە النھيی 
والتحذیرہ وذلك مما یمنع ویحذر منەء وفعل العوام لا یعتبر قطء وصو خارج عن 








(ع) )٥(‏ با حکم الأسراء 








۹[1-۸] وَعَنْ مَرَُانَ وَالْمسُوَر ین مَخْرَمَة: ٠‏ 
المحث؛ وحاشا من العالم بالشریعة والعارف باحکام الدین أن یعتقد ذلك 
ویفمل. 

عذا وما بنقل عن المشایخ المکاشفین في الاستمداد من أرواح الکمل واستفادتھم 
مٹھم فخارج عن الحصر مذکور في کتبھم مشھور فیما بیٹھم لا حاجة إلی أن نذکرھاء 
ولعل المنکر المتعصب لا تنفعه کلماتھم عافانا اللہ من ذلك ٠‏ نمم المروي في السنة 
في الزیارۃ السلام علی الموتی والاستغفار لھم وقراءۃ القرآن: ولکن لیس فیھا الٹھيی 
عن الاستمدادء فتکون الزیارۃ للإمداد والاستمداد معا علی تفاوت حال الزائر والمزور. 

ثم اعلم أن الخلاف إنما هو في غیر الأئبیاء فإنھم أحیاء حقیقة بالحیاة الدنیاویة 
بالائفاق صلوات الہ تعالی علی نبینا وعلیھم أجمعینء وإنما أطننا الکلام فی ھذا المقام 


رغماً لائف المنکرینء فإنه قد حدث في زماننا شرذمة ینکرون الاستمداد والاستعائة 





من الأولیاء الذین نقلوا من هذہ الدار الفائیة إلی دار البقاء الذین ہم أحیاء عند ربھم؛ 
ولکنھم لا بشعرونء ویسمون المتوجھین إِليھم مشرکین باللہ کعبدۃ الأصنام؛ ویقولون 
ما بقولون: وما لھم علی ذلك سن علم إن ھم إِلا بخرصون٭ وقدیماً کان یختلج في 
صدري آن أنکلم في ہذا الشأن فنیسر لي ذلك الّن بفضل الله وتوقیقہ والامور مرھونة 
بأوفاتھا کما قال: وسحاب الخیر لە مطر فإذا جاء الإبان یجيءء ونسال الله العافبةۃ 
وھو أعلم وحکمە أحکم: اللھم أرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعه وأرنا الباطل باطلاً وارزقتا 
اجتنابہ وامدنا الصراط المستقیمء صراط الذین أنعمت علیھم؛ غیر المغضوب علیھم 
ولا الضّائین: آمین۔ 

۸- [۹](مروان والمسور) قول : (والمسور) بکسر المیم (ابن مخرمة) 
ہفتح المیم وسکون الخاء المعجمة والراء. 








)0٥(‏ کاب لجھاد عۓ) 







لَ× فَلْرا: فَإنَا نخَاز سَنا. فَقامَ رَسُول ال 8ڑ فَالتَی عَلَى ا 


ا يِمَا 


وتوله: (قام) أي : خطب: وفي روایة: (قال): وعلی ھذا یکون قولہ فیما بعد : 
(فقال) بیاناً وتفصیلاً لە کقولہ: فقام علی روایة قام ۔ 

وفولە: (حین جاءہ) کذا في آکثر الأصول٠‏ وفي بعضھا: (حین جاء) بدون 
لْفنمیرَ 

وفولە: (وفد ھوازن) اسم قبیلةء وغزوۃة ھوازن تسمی غزوة حنین کانت بعلہ 
فتح مکة؛ وکانت الغناتم فیھا من السبي والاموال اکٹر من آن یحصیء وتفصیلھا في 
کتب السیرہ والوفد: الرسول یجيء من قوم علی عظیم ومو اسم جنس۔ 

وفولە: (فاختارو!) الفاء فصیحة و(اختاروا) صیغة أمر 

وقولہ: (إحدی الطائفتین إما السبي وإما المال) قال في (القاموس٭': الطاتفة 
من الشيء: القطعة من أو الواحد فصاعداً آو إلی الألف أو أقلھا رجلان أو رجل فیکون 
بمعنی النفسە انٹھی۔ 

قال (الطیبي)' الطائفة من الناس: جماعة متھم؛ ومن الشيء: قطعة منہء فجعل 
المال طائفة إما علی المجاز أو علی التغلیب: انٹتھی؛ ولا شك أن الطاتفة علی ما ذکرہ 
اسم مشترك بین جماعة الناس وہین القطعة من الشيء من غیر الناس فیکون معنی قوله: 
(إما علی المجاز) الحمل علی عموم المجازء وأما التغلیب فغیر ظامر لن إنما یکون: 











( ؛٢القامرس‏ المحیط) (ص: ۷۱۰) 
٥(‏ شرح الطیي) (۸/٥۱)۔‏ 














(ہ) باب حعکم الأسرا 





بإطلاق اسم أحد الصاحبین علی الآخر الذي لیس ھو اسماً له+ وھاھنا الطائفة اسم 
لکل من المعنیینء هذا ولو کان الطائفة - کما قیل ۔ اسما للقطعة من الشيء اعم من 
أن یکون من الناس أو من غیرھم کما یقال: طائفة من اللیل؛ وطاتفة من الٹھار: وطالفة 
من التخل لم یحنچ إلی ارتکاب المجاز والتغلیبء فافھمء وأصله من الطوف بمعنی 
الحرکة حول الشيء. 

وفول : (وإني قد رأیت) آنی بکلمة إِن لتحقق رأبە وفطعہ بہ حتی یختاروا 
ما اختارہ ا 

وقولہ: (أن یطیب) من التطییبء أي: یطیب علی نفسه ذلك؛ أي: رد السبي 
وتسلیمہ إلیھم ۔ 

وقوله: (فلیفعل) أي : من غیر أن بکون له عوض من ذلك۔ 

وقولہ: (علی حظہ) أي: نصيه الذي آصابہ من ذلك بأن یأخذ منی عوض ذلك 
بعدء وإنما استأذنھم ق ووعد علیه العوضی؛ لأنە کان ملکا للمجاعدین فلا بد من 
إفتھم۔ 

وقولہ: (حتی برقع) صحح بالنصب کقولە: حتی نعليه؛ فتکون (حتی) بمعنی 
کي أو بمعنی إِلیء وقول الطیبي١؛:‏ الظاھر ان (حتی) عذہ غیر (حتی) السابقة لان 





(۱) ؛ش الطیی؛ )٦٦/۸(‏ 











(۹) فتاب الجھاد 








الارلی ما بعدھا للمستقبل وھي ہمعتی كي: وذہ ما بمدھا في معنی الحال فیکون 
مرفوع لا یخلو عن شيء؛ لن الظاہر کون کلیھما بمعنی: ومعنی الحال لیس بجیدد 
کما لا یخفیء فافھم۔ 

وقوله: (عرفاؤکم) فاعل یرفع و(أمرکم) مفعوله. 

۹-۔ ]٣١[‏ (عمران بن حصین) قولہ : (لقیف) کامیر قبیلة من ھوازنء وابنو 
عقیل) یضم العین أیضا قبیلة ۔ 


وقوے: (فطرحوہ لی الحرۃ) وهي أرض خارج المدینة فبے حجارۃ سودہ 
والمدینة بین الحرٹیر 
کثیر في الأحادیث ۔ 

وقوله: (فیم أخذت؟) بلفظ المجھول: و(الجریرۃ) 'لجریمةء وأخذھم بجریعة 
بن ثقیف لکونھم مشارکین لھم في العھد ونقضہ 80 فعل رسول الہ پٹ ھذا الصنع 
علی عادتھم وکان فی مصلحة: وقیل: المعنی آخذت لیدفع بك جریرۃ حلفائك من 
ثقیفء ویدل عليه آنه فدی بعد بالرجلین اللذین أسرتھما ثقیف من المسلمین 





ومنے وفعة الحرۃ وقعت في زمن یزید بن معاویةء وذکرھا 











(غع) (ہ) باب حکم الأسراء 





وقولہ: (إني مسلم) أي: إني آسلمتء فھو إخبار عن اِسلامہ قبل ذلك؛ ففيه أن‌ 
الکافر إذا وقع في الأسر فادعی أنە کان قد أسلم قبلە لم یقبل منہ إلاا نف ویمکن أن 
یکون إِن شاء لم یقبله ا لأنہ قد علم أنە لا یقول إِلا نفاقاً واضطرارء وکان 8 قد 
بعمل بالحقیقة کأمرہ بقتل بعض من کان مآل أمرہ إلی الکفر کما ذکروہ فی خصائصہ ہچ 
ویدل علی ذلك قول: (لو قلتھا وأنت تملك آسرك) أي : حال اختیارك ورغبتك؛ 
والل أعلم۔ 

وقولە: (ففداہ بالرجلین) المشھور في مثل هذہ العبارۃ آن یکون مدخول الباء 
فداءً وبدلاً ولا یستقیم ھذا المعنی ھناء فالمراد أنقذہ وأخذ عوضه الرجلینء فتدبر ۔ 

الفصل الثاتي 

۰-۔ ]٣١[‏ (عائشة) قولە: (قي فداء آسرائھم) یعني الذین آسروا بیدر؛ 
و(زینب) هي اکبر بنائہ پل 

وقول: (في فداء أبي العاص) بن الربیع بن عید العزی بن عبد شمس بن 





عبد مناف؛ زوج زینب أمە الة بنت خویلد أخت خدیجة من الاب؛ فصو این خالة 








)۱٥(‏ کقاب اد 





لا باعل ہي الْعَاصي؛ فلا رَآمَا رَسُول ال ق رق لھا 


ا کر کی ای ا 


ھا أَبيرَمَاء وَترڈُوا عَلَيْها الّذِي لاہ فَقَالوا: تَعَمْء 







زینب فلما کانت وقعة بدر وآسر آبو العاص: وکانت زینب تحتہ إذ ذاك فبعثت بقلادۃ 
تھا کانت خدیجۃ أعطتھا إیاھا حین زفت إلی آبي العاص؛ وھذا معنی قولہ: (آدخلتھا 
بھا علی أبي العاص)۔ 

وقولہ: (رق لھا) أی: لأجل القلادة آو لزینب لتذکرہ عھد خدیجة وصحبتھاء 
(وقال) أی: لأصحابے: (إن رآیتم) جزاء الشرط محذوف:؛ اأي: لکان حسنا وفیە 
جواز المنٌ علی الاسیر بلا فداء': و(أسیرھا) ہو العاصہ وڑالذي لھا) ھو ما آرسلت 
في فدائہ من القلادة۔ 

وقولہ: (اخذ علیہ) أي: أخذ العھد علی أبي العاص (ان یخلي سپیل زینب إليه) 
آئي: یرسلھا إلی النبي ق2 ویأذن لھا بالھجرۃ إلی المدینةء ولم یرد تخلیة سبیلھا بالطلاق ٠+‏ 
وکان حکم المناکحة بین المسلمات والکفار بعد باقیاء کذا قال الُورِبِخعي!"'۔ 








وقول : (وبعث زید بن حارشة ورجلاً من الأنصار) وہذا مخصوص ہما ورد 
فیه لمفام الامن لمکان بنٹ النبي وإرسالہ پل من یثق بھماء وقال اتقاء من شر کفار 
مکة: (کوٹا بیطن یاجج) أي: قفا ولا تدخلا مکة؛ وبطن یأاجج هو اسم موضیع+ 











() قال شیختا في ؛التقریر: إِن قیل: ہل في بدل زینب: فأي حرج فیە: انتھی 
() :تاب المیسر؛ (۳/ ۹۱۰). 











حکمالاسراء 








حَتّی تَأَييا ھاہ. رَوَاهُأَحْمَدُ وَآَُو هَاوَةَ, (حم: ۱۷۰/٦‏ د: ۹۲٦٦]۔‏ 
والبطن: ما غمض من الأرضء ویأجج: اسم واد+ وضبطت ملہ اللفظة بوجوہ؛ ولم 
یقید بضبطہ الطیسي ولا الَُورِبيِذٰیِيء والذي في (القاموس)': آنە بالیاء التحتائیة 
والجیمین ذکرہ في مادة أججء وقال: یاجج کیسمع وینصر ویبضرب: موضع بمکة؛ 
وقال في فصل الیاء: یأجج کیمنع ویضرب موضع؛ وذکر فی آج ج؛ وقال سیبویه: 
وقال فی (مجمع البحار)''' في حرف الیاء: 
مکان علی ثمانیة أمیال من مکة؛ وفي (المفئي)!' بالحاء المھملة في الآخرہ ونقل 
في (الحاشیة) عن ابن الملك في (شرح المصابیح)؛'': أنه بالنون والجیم والحاء المھملة 
بعد الجیم؛ وفي بعض النسخ بالباء حرف العلة والجیمین: موضع بمکة وھو من بطون 
الأودیة التي حول الحرمء وقیل: موضع أمام مسجد عائشةء انتھی 
وقوله: (حتی نایا بھا) فانیا بھا فھاجرت إلی المدینةء وأبر العاص علی دینە 
م آمن وھو بمکة وھاجر إلی المدینة وله قصة!*ء فسلم النبي قَ إ 











زینب بالنکاحج 
)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۱۷۷) 

)٦۰٢ /9( امجمع بحار الأنوارہ‎ ۰ )٢( 

نی (ص: ۲۹۴)۔ 





'٭شرح مصابیح الستة> (4/ )٦٤٤‏ 
)٥٦(‏ وھي تھا لم ماجرت زینب وآبو انعاص علی دین الکفرہ قاتقق ن خرج إئی الشام في نجارۃ٠‏ 
فنما کان بقرب المدینة راد بعض المسلمین أن یخر جوا إلی فیأخڈوا ما معے ویقتلوہ؛ قبلغ 
: یا رسول اللہ. آلیس عقد المسلمین وعھدھم واحدا؟ قال: ثعم. قالك: 
فاشھد أئي أجرت با العاصی۔ فلما رأی ذلك اصحاب رہ 3 





ذلك زیلپ 





اللہ ال خحرجسوا إلبے عزلا بغیر 





سلاح: فقالوا لە: یا آبا العاصہ إِنك في شرف من قریش وأنت ابن عم رسول الہ ہك < 








(۹) کتاب الجھاد 









۰۱۔ [۲٣]و‏ 


َِٔي مُعَبٔط وَالسضْرَبنَ الْحَاِثِ 
شزح السّلة۹. [شرح السنة: ۷۸/۱۱]ء 








ہس ےھھ 


۲۲ سای 
أَي مُعَبْط قَالَ: تَ للیۃ؟ کر 3 وو لوئوح بوڈ وا ا ا اور 
الأاولء وقیل: بنکاج جدیدء فولدت لے عليّا مات صغیراء وأمامة وتزوجھا علي بن 
آبي طالب بعد موت فاطمة ٹن 











]٣٢[- ۱‏ (وعٹھا) قوله: (وعن) کتب في بعض اللسخ: (عن)ء وثرك بیاضص 
لاسم الراوي؛ وفي بعضھا: (عٹھا)؛ وفي بعض النسخ: (وعن ابن مسعود): وکذاترك 
بعد لفظ (رواہ) بیاض لاسم المخرج؛ فألحق في یعضھا: (رواہ في شرح السة) وفي 
بحضھا: (رواہ الشافعي وابن إسحاق في السیرۃ)+ والق أعلم ۔ 
اف (ابن أبي معیط) ہضم المیم وفتح العیسن وسکون التحتائبة 
الملعصون الذي ألقی الکرش علی رأس رسول اللہ ٹڈ وھو في الصلاۃء و(آبو عزة) 
بفتح العین المھملة وتشدید الڑایء (الجمحي) بضم الجیم وفتح المیم؛ کان شاعراً, 
7"۲۔ ]٣۳[‏ (ابن مسعود) قوله: (من للصبیة) بکسر الصاد وسکون الباء: 


جمع الصبي؛ اي : من یکفل لأطفالي ویربیھم۔ 





و(عقبة 


وصیرہہ نھل لك آن تسلم فنغتنم ما معك من آموال آھل مکةہ قال: بنسما أمرتموني ب ان 
آنسخ دیني بقدرۂ+ قمضی حنی قدم مکكةء فدفع إئی کل ڈذي حق حفّه ثم قال فقال : یا آمل 
مکة آرفنت ذئتي؟ قالوا: الهمٗنمم. فقال: 
رسول المہء ثم قدم المدینة مھاجراً؛ فدفع !لیه رسول اللہ ة زوجتہ بالنکاح الأول ۔ ا: 
٭الاصابةہ (۷/ ۴۰۷)۔ 





إتي أشھد آذ لا إلے إِلا اللہ وان محسداً 

















(ع) باب حکم الأسراء 





قَانَ: دالقَہ. رَوَاهََبُو َو (د: ۹۸5٦٢۔‏ 
۴-۔[٤٤]‏ وع علیع غن رو الد اہ 

ان َۂ: خَیلرشم َلي أَصْخابكَ ِي أسَاری مَذرِ: الشَلَ او اليذَاءَ 

ابیلا للّهُ. قَاوا: اْيدَاءَ رٹل منَا۔ رَوَاۂ ارز 


خیئرهمء یمن 
وک کی جوا 
ھذا حَدِیث عغَریبٌ. [ت: ۷٦٦:]ء‏ 











وفوله: (النار) اسٹھزاء منە ہك وآشار إلی ضیاع اولاد وقیل: المراد ما تھٹم 
بھم واہتم بشأن نفسك وما هُيتّی لك من النارء فافھم. 

۳۔[١٤]‏ (علي) قول : (خیرعم بعني اصحابك) الحدیث: اعلم أنە قد 
ذکر في الخاسیر في شأن نزول قولہ تعالمی: ہل ماکاک 





الین 4 البتین (الاال: ]٦۷‏ أن رسول اللہ فا آتي ہوم ہدر بسبعین أسیراً فاستشار 
فیھمء فقال أبو بکر لہ : قومك وآملك استبقھم لعل اللہ یتوب علیھمء وخذ منھم 
فدیة یقوی بھا أصحابك: وقال عمر: اضرب اعناقھم فإنھم أئمة الکفر وإن الله أغناك 
عن الفداءء فخیر أصحابے في القتل آو الفداء علی ان یقتل منھم غي العام القابل مثل 
ھؤلاء الأآساری في العدہ وھو السبعون ویکون الظفر للکفارء قالوا: اخترنا الفداء 
وأن بقتل منا سبعون+ فوقع کذلك في غزوۃ أحد استشھد سبعون رجلاً من المسلمین؛ 
فیھم حسزۃ بن عبد المطلب؛ ومصعب بن عمیر وأمثالھماء فنزلتاء قدخل عمر ظلہ 
علی رسول اه گل فإذا عو وأبو بکر ییکیان: فقال؛ یا رسول اللہ! أخبرني فإن اجد بکاء 
بکیت وإلا تہاکیت: فقال: (ابکي علی أصحابك في أخذعم الفداء ولقد عرض علي 
عذابھم أدنی من عذہ الشجرۃ) لشجرۃ قریبة وروی أنە ّ قال: (لو نزل العذاب لما 
نجا منه غیر عمر وسعد بن معاذ)ء وذلك أنە أبضاً آشار بالإثخانء قالوا: وإِنما اختاروا 








(۱۸) کتابانجھد رع 








وَالڈارِہِيُ . [ہ:٤٤])‏ جہ: ۲٥٤١١٢‏ دي: /٢‏ ۲۲۴]ء 
ذلك رغبة منھم في إِسلام آساری بدرء وفي نیلھم درجة الشھادة في السنة القابلت: 
ورقة منھم علی أھل القرابة منھم, 

ہذا ولکن استشکل ما ذکر بأئھم لما یروا واختاروا اُحد الأمرین لم تتوجه المعاتبة 
علیھمء فإن التخیر بنافي ذنك؟ وأجیب بأن التخییر نخان میل اض صا 
تخییر آزواجہ ‏ في فولے تعالی : ٭ 








وَرنَنھَا چ۹ الایة [الاسرب: ۲۸ء والامتحان في أنھم هل بختارون ما هو مرضي عند اللہ 
ھن تسا ا یگ 

ھذا وقد استبعد التورِِذٰتِي”) صحة حدیث التخیبر؛ لکونہ مخالقاً نظاھر ما یدل 
علیہ التنزیل وایضا قد حکم عليه الترمذي أكه غریب: قال الطیي!": ھذا لا بشعر 
بالطعن فیه؛ لآن الغریب قد یکون صحیحأء وأقول: الغریب قد یجيء ہمعنی الشاذء 





واکٹر ما بقول الترمذي: إنه غریب یکون بهذا المعنی؛ وقد صرح بە صاحب (جامع 
الأصول) 

٤۹۔ ]٣٥[‏ (عطیة القرظي) قولہ: (فمن أنبت الشعر) أي: العانة, 

وقول: (فکشفوا عانتي) وذلك لثضرورۃ تلاشتباہ في السن وعدم الاعتمساد 


)١(‏ اکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۱۰)ء 
(0 'شرح الطیبي* (۲۰/۸) 











(ہ) باب حکم اأسراء 





أَذ يَِتِمُمْ وَكَالَ: تق القبہ۔ رَوَا َو دَاوّةَ (ہ: 0۷۰۰ 
٭ الفْصْلُ اللَلٌْ: 





علی صدقھم فی الأخیار: 

۵-۔ ]٣١۹[‏ (علي) قولہ: (خرج عبدان) بکسر العین وضمھا وسکوٹ الیاہ: 
جمع عبد بمعتی المملوڈ . 

وقولہ: (علی مذا) أي : علی مثل مذا الحکم؛ آعني الرد۔ 

وقولہ: (أبی أن یردھم) من کلام نلراوي ۔ 

الفصل الثالٹ 

7٦‏ [۱۷] (این عمر) فوله: (إلی بی جذیمےة) بالجیم والذال المعجمة 
علی وزن کریمۃ 

وقول: (حتی إذا کان یوم أمر خالد) آئی: رفع إلینا الآسراء إلی کل واحد منا 














(۱۹) طتاب الچھاد (ئ 





ین . رَوَاه البْخَارِیٔ۔ (ع: .]٦٤۳۹‏ 
چ چ جا 
٦۔‏ اپ لان 
أسیراء وامرنا بحفظھم إلی یوم یامرنا بقنلھم؛ و(کان) تامة؛ و(امر) صفة (یوم) 
و(خالد) فاعل (آمر) ۔ 
وفولہ: (اللھم إني أبرأ إليك) ای: آنھي إليك براءتي وعدم رضائي+ ضئن آیرا 
معنی اُنھی؛ وإنما برأ لأنہ عجّل وترك التثبت في أمرھم حتی بظھر مرادھم من قولھم: 
صبانا؛ لأن الصبأ یجيء بمعنی الخروج من دین إلی دین؛ فان آرادوا الخروج إلی 
غیر دین الإسلام کالبھودیة والنصرانیة وقالوا ذلك أنفة من دین الإسلام وجب قتلھم 
وإن أرادوا الخروج إلی دین الإسلام نظراًإلی معنی اللغة فلاء فوجب التثبت والاحتیاط 
إلی ظھور المرادء ولما عدلواعن صریح قول: أسلمناء ظن خالد أنھم أنفوا وتاولوا۔ 
٦باب‏ الأمان) 
الآمن والأمان ضد الخوف: امن کفرح أمناً وآمانا بفتجھماء وأمناً محرکة وإمناً 
بالکسر فھو أَينٌء وأئنہ: جعلہ آمناء ویشمل آمان المستأمن من أھل الحرب؛ وآصله 
قولہ: طوَإن أَحَدینَالمْنرکرے آسْنَمَا 





ار 24اتوبۃ: ]٦‏ وآمان من عھد إلیە بعدم 


)١(‏ في ؛التقریر؟: إِن کان مؤیداً فھو الذمیةء وإِن کان مؤقتاً فیجوز للزمام الحرب بعد المدة ولو 
رای قیل المدة فله ان یتبڈ إلیھمء ومن العبد یصح إن لم یکن محجوراً, 











)٥(‏ باب الأمان 





الحرب وانحلف:؛ وآمان من جاہ بالرسائة من قوم. 
الفصل الأول 
۷- [٢](ام‏ عانی ) فول : (ملتحفاً بثوب) أي: شوب واحدء وقد سبق 
معنی الالتحاف والاشتمال في (کتاب الصلاۃ)۔ 
وقولہ: (ابن أمي) ذکرنہ استعطافاً بشکایة عن علي طلہ. 





وقولہ: (أجرتہ) بفٹح الھمزۃ وقصرماء أی: آمنتہ من الإجارۃ بمعنی الإعافق 
واصله أجورتہ نقلت حرکة الواو إلی الجیم فانقلبت ألفاء حذفت لالتقاء الساکتین نحو 
اقمت: في (القاموس): آجارہ: أنقذہ وأعاذہء وجارہ: خفرہ؛ ویعلم منە أن عمزته 


ال 





نحو حفر وآخفر 
وقونہ: (فلان) بدل من (رجلاً) آو بیان: و(ھبیرۃ) ہضم الھاء وفتح الباء کذا وقع 
في (البخاري) و(مسلم) و(الموطا) ولم یسمە أحد منھمء وھو الحارث بن مشام بن 


)۴٣٣ تالقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 











)۱٤(‏ کتاب الجھاد 





َكِكَ ضٌخی. 
أتائي فَقالَ رَسشُول افرقاؤ: َّذ اق من 
۹,].۔ 
المغیرۃ المخزومي بکنی أبا المغیرة؛ وقیل: أبا عبد الرحمن وھو اخو أبي جھل بن 
مشام عدادہ في أھل الحجاز: کان شریفاً مذکوراً آسلم یوم الفتح؛ واستأمنت لے آم 
مائی؛ فامنہ النبي ِء کذا في (جامع الأاصول)': وقیل: ہو بعض بني زوجھا مٹھا 
آو می غیرھاء وعبیرۃ کان زوجھاء زوجھا منہ أبو طالب وأسلمت: ففرق الإسلام بیٹھا 
وہین ھبیرةء والحمل عليه أشبە ہل ینعین أن یکون ھو الصواب؛ لنھا قالت : (فلان 
ابن عبیرۃ) فتدبر کما لا یخفی ۔ 

وقولہ: (وذلك ضحی) أي: الوقت الذي کانت ھذہ الوقعة فیه کان ضحی۔ أر 
ما ذکر کان ففي وقت الضحی: فتکون تلك الصلاة صلاة الضحیء وقد وقع في بعض 
روایات (مسلم): (وذلك سبحة الضحی)ء وھذا صریح في کونھا صلاۃ ھذا الوقت: 
وقد مر الکلام فیه في (باب صلاۃ الضحی)۔ 

وقول : (قالت: أجرت رجلین) قال في (جامع الأاصول)ا: الرجلان اللذان 
آجارتھما أم ھانیع ھما: الحارث بن ہشام بن المغیرۃ وزھیر بن أبي أمیة بن المغیرة٠‏ 
وعلی ما نقلنا من ضول البعض یکونان من بني زوجھا ھبیرۃ۔ 

وفوله: (من احماتي) یوید ذلك إلا أن یکون الحارث وزھیر أ٘یضاً من أحمائہ 
لکونھما مخزومیین . 

وقوله : (قد آمتا من آمنت) کلاھما بالمد۔ 








92 [خ: ۴۱۷۱ء م: ۳۳۰ تد 


)۲۸۷ /۱۷( :دامع الأصول؛‎ )١( 
)۱۰۲۹/۱۲( دجام الأصول:‎ )٢( 








یاباشان 





۳۴۷۸ ںا 1 
لم َعني تُچیڑ عَلی الْشلیبر 
|۳ ۴(۰ ون غضرو 
َقُول: دمَن لقن رَجُلا عَلی ےر فَقَتَكےء ا َاءَ المذر يَوْمَ الْقََامَةِہ 
مَن امن اي ین رِ قَْمٌ 








رَوَاه فِي شرع المْنَّا, [شرح السنة: ۹۱/۱۱]ء 

٤-۸۰‏ و لم ز عَاير فَلَ: کَانََْنَمُمَاويَةٌ ومن الژوم 
عَهْدٌ وَکَان بَییر تَخوَبلادیمء عامس دی ک ریخا 5 
الفصل الثاني 

۶۸۔-۔[۲] (اآبو ھریرة) قوله: (المرآۃ لتأخذ) أي: الآمان: آي: جاز للمرأة 








المؤمنة أن تأاعذ الأمان ٹلکافرین فمفعول (تأخذ) محذوف بقرینة المقام: ولذا رہ 
الراوي بقوله: (یعني تجیر علی المسلمین): ومعنی (علی) باعتبار منعھم ملہء یقال: 
آجار فلاناً علی فلان: إِذا أعانله عليهء ومنعه منه۔ 

۹-۔ ]٣[‏ (عمرو بن الحمق) قوله: (وعن عصرو بن الحمق) بفتح الحاء 
وکتر امم 

وفولہ: (لواء الغدر) ضد الوفاءء وھو کنایة عن الفضیحة علی رؤوس الأشہاد۔ 

]٤[ -۵۰‏ (سلیم بن عامر) قولہ: (وعن سلیم) بلفظ التصغیر۔ 

وقولہ: (عھد) أي : إلی وقت معلوم۔ 

وقوله: (وکان یسیر نحو بلادھم) أي: کان یذھب معاویة قبل انقضاء العھد 
لیقرب من بلادھم حین انقضاء المدة ویغیر علیھم ۔ 











(۸۸) کتابالچھاد 





ومُوَكيلُ جتے فو بت 





وفوله: (علی فرس أو برڈون) یکسر الباء وسکون الواء وفتح الذال وسکون الواو 
وآخرہ نون: في (المشارق)''': البراذین هي الخیل غیر العراب والعتاق: وسمیت بذلك 
لثقلھاء وأصل البرڈوئة الثقلء وقي (مجمع البحار)!': في حدیث: (لا ترکیوا برڈونا) 
ہو بکسر موحدۃ وفتح معجمة: الدایة لغةء وخصہ العرف بنوع من الخیلء والبرافین 
جممہہ: وقیل: هو الترکي من الخیل خلاف العراب؛ وإذا جعل علة الٹھي الخیلاء 
کان النھي عن العراب آولیء وفي (الصراح)'': برڈون: سضور ونوعي از اسہان؛ 
برذونه مؤنٹ: ففي الحدیث یجب حمل الفرس علی العربي: والبرذون علی 
ما عداہ۔ 

وقولہ: (وفاء لا غدر) أی: لیکن منکم وفاء لا غغدر کرہ این عبنة ذھابہ في مد 
العھد إِلی قریب من بلادھم ثم الإغارۃ؛ لأنھم بتوقعونہ بعد هذہ المدة ویحسبونہ في 
مدة مسیرة في وطنە فیغفلون عن مسیرہ فیکون في حکم الغدر۔ 

وفول: (فلا بحلَنْ عھدا) بلفظ الأسر الغائب من الحل بمعنی نقض العقدة. 
(ولا یشدنہ) من الشد ضد الحل؛ قال الطیبي''': ومجموع الجماتین عبارۃ عن التغیر 











ڈنوارہ (۱/ ۱۴۱) 





 (‏ مجمع بحار الأثرارہ(۱/ ۱۷۰)ء۔ 
( ا٦الصراح‏ (ص:٢٥٤)۔‏ 
)٤(‏ شرح ثطي؛ .)٦٦/۸(‏ 














(٭) باب الأمان 





رَوَاه التْرْیِذِي وَأبُو رت [ت: ۸۰٥۱ء‏ د: ۲۷۵۸۹]ء 
سنا او ہ 





من غیر نظر لی معاني مفرداتھسا کقوئھم : تقدم رجلاّ وتؤخر آخضری کتایة عن 
التردد۔ 

وقولہ: (أو ینبذ) من باب ضرب؛ والضمیر لمن وفي (إلیھم) للقومء والنبذ: 
طرحك الشيء أمامك أو وراءك: ویجيء بمعنی الإخبار والاعلام من أحد الفریقین 
ملآخر برفع العھدء والتعدیة بإلی لتضمین معنی الإتھاء۔ 

وقولہ: (علی سواء) حال؛ لانە إذا علم بأن الصلح الذي کان بینھم قد ارتقغع 
کان الفریقان في العلم بذلك علی سواء۔ 

۵۱-[] (أبو رافع) قوله: (لا أرجع إلیھم آبدا) تاکید لتمکن الإسلام من 
قلبہ ودوامہ عليہء والعرب تطلق (ابدا) بمعنی الأکید والجد واللزوم من غیر إرادة معنی 
الخلود والتأبید 

وقول: (إني لا اخیس بالعھد)"' اس بالمھد یخیس خیساً وخیساناً: ضدر 
ونکٹ. و(البرد) ہضمتین وقد بسکن: جمع برید بمعتی الرسول؛ بردہ وابردہ: ارسله+ 


)١(‏ فی 8النقریر: لیس المراد المھد الشرعي لالہ لم یکن منہ ق عہد خاص ھناكء بل المراد العادة 


الجاریة 











)٥۹(‏ کتاب الجھاد 





روا لَحْمَد وو 6ز (حم: ۴/ ۱۸۸-٥۸۷‏ د: 1۷۷۱ء 





(ولکن ارج) استدرك سن مقدر یقھم من الکلام: آی: لا تقم ولا تظھر الإسلام 
ولکن ارجع ۔ 

وفولہ: (فارجع) أي: من عند الکفار۔ 

۹۲-۔-۔ ]٦[‏ (نعیم بن مسعود) قوله: (وعن نعیم) بضم التون۔ 

وقولہ: (لضربت أعناقکما) لأنھما قالا بحضرته: نشھد أن مسیلمة رسول اللہ 
٭ في الفصل الثالٹ 

۳۔ [۷] (عمرو بن شعیب) قولہ: (أوفوا بحلف) في (القاموس!": الحلف 
بکسر الحاء: العھد ہین الوم وقد ضبط في بعض النسخ ہفتح الحاء وکسر اللام؛ 
والصداقةء والمراد ما لا پضر بالدینء ولا یکون مخالفاً لأحکامہ 

وقولہ: (یعني الإسلام) بیسان لضمیر (یزید) المستکن فاعلاً لە المفصوم من 
الکلام: وکذا ضمیر (إنه)؛ وقد یجعل للشأن؛ والحاصل أُن ما کان منه في الجاھلیۃ 





)١(‏ ٢القاموس‏ المحیطۂ (ص: ۱۷۳۹ء 














)٥(‏ باب الأمان 





الإسُلام. روا" . وَلَكَرَ حَیِیث علي : دا 
الْيْصَاصي؛. [ت: ۸۵٥۱]ء‏ 








۰ - [۸] عَن این مَسْعُود قال : جَاءَ اب الَْاحَةِ 
علی الفٹن والقتال ونحو ذلك٠‏ والتناصر والتعاضد علی الظلم فو منھي علہ؛ وھو 
المراد بقولہ پے: (لا حلف في الإسلام)ء وما کان علی نصرۃ المظلوم وصلة الأرحام 
وأمثالھما فھو الذي قال فیه؛ (لا یزیدہ الإسلام إِلا شدة)۔ 

وفولہ: (ولا تحدثوا) من الإحداث (حلفاً في الإسلام)ء الظامر أن المراد به 
القسم الاول المٹھي عنەء أو المراد لا حاجة أن تحالفوا في الإسلام؛ فإن الإسلام آقوی 
من الحلف في النعامد والتناصر علی الحق والخیراتء فاستمسکوا باحکامہ ولا تحدثوا 
حلفامن عند أثقسکم۔ 

ونقل الطیبي فی (شرحہ: أي إِن کنتم حلفتم في الجاعلیة بأن یعین بمضکم 
بعضاً ویرٹ بعضکم بعضاء فإذا أسلمتم فاوفوا یہ؛ فإن الإسلام بحرضکم علی الوفاء 
بە ولکن لا تحدثوا مخالفة في الإسلام بأن یرث بعضکم بعضأء ویفھم مه أنھم إذا 
حلفوا في الجاعلیة ہما لیس في الإسلام کارٹ بعضھم من بعض یجب الوفاء بە بعد 
الڑإسلام: ولکن لا یجوز إحداث مثل هذا الحلف؛ وفبه تردد فتدذہر۔ 

الفصل الٹالٹ 


4-۔ [۸] (ابن مسعود) قول : (ابن النواحمة) بفتح الشون وتشدید الواو 
ابن مسعود) قول: (ابن پفتج و 


() ہنا بیاض قي الأصلء والحق الجزري في تصحیحہ حیث قال: رواہ الترمذي من طریق حسین 
ابن ذکوان عن عمرو؛ وقال: حسن۔ امرقاۃ المفاتیح؛ (۷/ .)٦4۴‏ 
(۷) کر الطي؛ (۲۸/۸)۔ 

















(۱۹) کتاب الجھاد 





ھ ہے 


رو الف؟؛ فَقَالاً: مدآ 






الوَسُود لأَ بقل رَوَاهُأَحُمد. (حم: ٠٠٤٤۸٢‏ ٤٤٦]۔‏ 
و 
۷پ مت لاف واخول سا 





وبالحاء المھملة؛ وڈاہن أثال) بضم اٹھمزۃ رہالمثلشة 
وقولە: (آمنت بالل ورسولہ) فِے غایة التواضع وطلب الحق؛ والحلم؛ وعدم 
التعجیل بتعڈییھماء وفیە رمز إِلی الإنکار 
وذلك کقولہ إكة مثل ھذا الکلام في مقابلة قول ابن صیاد: [ني رسول الله 
۷۔ باب قسمة الغنائم والغلول فیھا 
القسمة في اللغة: النجز: 


ذلك اللعین وتکذیە في دعواہ: فافھم؛ 








+ قسمہ یقسمه وقشمه: جزأہ والغنائم جمع غنیمةء 
والمغنم ہمعناھاء ویجمع علی مغائمء وھي مال یحصل من حرب الکفارہ والغتم 
ہالضم : أخذ الغتیمةء رالغلول: الخیائةء ار خاص بالفي٭؛ کذا في (القاموس)'”ء 
والٹاني مو المشھور الج 


عمراد: ٦٦١‏ بدل علی ذلك: قال البیضاوي في (تفسیرہ)'”: ما صح اذ یکون 


في الاستعمالء وظامر إطلاق فوئه ط ماک تا 








فی نسخ: اورسلدد 
( القاموس تمحبطه (ص: ۹5۷, ۱۰۵8ء )٥۰۵۹‏ 


(۳) 'تفسیر البیضاوی: (۱/ ۱۸۷) 








(۷) باب قسمة الفٹائم واتفلول ذیھا 








آخ: ٣۴۱۲ء‏ م: ۷١۱۷۶]ء‏ 






۶۔ ]٤[‏ وَعَنْ ابی فَقَاتَةَ 


یخون في الغنائم فغي لفظ الکتاب تجریدہ وعلی الاول لا حاجة إليه۔ 
الفصل الأول 

۵۰۶ --1[1] (ابو عربرة) قوله: (فلم تحل القنائم) ھذا جزہ حدیث طویل یأتي 
في (الفصل الثالٹ) عن أيي ھریرۃء أوردہ في آول الباب بیاناً لن حل الغنائم من خواص 
ھذہ الآمق والفاء في (فلم تحل) عطف علی کلام سابقء وکان الأمم السالفة یجمعون 
الغنائم فتنزل نار من السماء تحرفھاء وکان هذا علامة القبول۔ 

٦۹۲۔-[1]‏ (ابو ققادۃ) تر : (عام حتین) آيی: غزوتھا وکانت بعد فتح 
[مکة] 

وقولہ: (جولٰة) أي : تقدم ونأخرء في (الٹھایة'': جال واجتال: إذا ذھب وجاءء 
ومنە الجولان في الحرب: والجائل: الزائل عن مکانہء انٹھیء وفي الحدیث: (إذا 
جالت الفرس) أي: تحرکت ونفرت من رؤیة الملائکة النازلین في السکینة؛ وفي 


٤ھا في نسخة: ارسول‎ )١( 
النھایةا (۱/ ۴۱۷)۔‎ ١ ٥( 














)٠۹(‏ کتاب الچھاد 


شَقَن انز وَأَْل عَلَیْ تَسَتِي صَدَة وَجَذت بنا ریچ الْعَزت: تم 
ادرک الْمَوتٌ ےلَزَليي, فلح عُمَرَبْنَ الّهُ 

َاَ: اتزافی تَرَجَنُوا وَجَلَىَ 
(القاموس)'"؟: جال في الحرب جولة وجولاناً محرکة: طاف:؛ وفي (الصراح)ا*: 
جول: جولان کرد بر آمدنء والمراد ھزیمة وقعت في بعذ بعض الجیشہ کرہ الراوي أن 
یعبر بالھزیمةء ولم تکن حقیقة بل حرکة واضطراب وزوال عن المکان وإن کات فسا 
کان إِلا قي بعض الجیشء واما رسول اللہ یچ فلم یزل عن مکانھ وکان علی بغلة بیضاء؛ 
وأبو سفیان بن الحارث آخذ بزمامھا وھو یقول: 

آن لا النبٍ ي لاک ذدب السا ابہےن عب ےد الطلب 









وفي روایة: کان العباس وابو سفیان آخذین بغلته یکفانھا عن الإسراع والتقدم 
إلی العدوء و(حبل العائق) ما ہین العنق ورأس الکتف؛ أو عصبة بین العنق 
والمنکب ۔ 

وقولہ: (قضمني ضمة) أي : ضغطني وعصرني؛ و(ریح الموث) استعارة لأثرہ 
رشللة 

وقولہ: (ما بال الناس) أي: کیف ینھزمون؟ (قال: آمر اش) أي: قضاؤہ وقدرہ 
آو ما حال المسلمین بعد الاٹھزام. 

وقولە: (أمر ت) أي: النصرۃ في الآخرۃ للمسلمین؛ فإن أمر الله غالب۔ 

وقول: (ثم رجعوا) أي: إلی النبي؛ أو حمدوا بعد الانھزام علی المشرکین 


)۹۰۲ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
۔)4٤١ االصراح: (ص:‎ )٢( 











() باب قسة لغم واشارن نیا 


0-0 





فھزمومم؛ ویزید الأول والثاني مع ما روي: آنھم نما رجموا إلی التي ق رآوا عندہ 
رجالاً بیض الوجوہ حسان فقالوا لھم: (شاہت الوجوہ ارجعسوا)ء وفی قول چؤ: 
(لا کذب) إشارۃ إِلی لست بکاذب حتی أنھزمء بل أنا متیقن بما وعدني الله بە من 
النصر؛ فلا یجوز علي الفرارہ فکان النصر للمؤمنین. 

وقولہ: (من قتل قتیلاً) فبە مجاز بالمشارفة وھو آمخص من المجاز باعتبار 





ما بؤول نحو: أعصر خمرلّ وقد حققناء في (حاشیة الضیائیة)ء والسلب بفتح اللام: 
ما علی المقتول من ثیایہ وسلاحہ ومرکبہ؛ وکذا ما علی مرکیه من السرج والألق وکڈا 
ما معه علی الدابة من مالہ في حقیبه أو علی وسطه٠٭‏ وما عدا ذذلك فلیس بسلب: 
وما کان مع غلامہ أر علی دابة آنخری فلیس بسلبء ثم استحقاق السلب عندنا لیس 
ہمجرد القتلہ بل إذا نقل الإمام وحرض بە علی القتالء ولیس شریعة مطلقاء وھکذا 
متھب الشافعي فیما نقل (الطےي)"؛ وقال في (الھدایة)'': قال الشافعي: السلب 
للقائل إذا کان من أھل أن یسھم لە٭ وقد قتله مقبلااء والل آعلم(۔ 
وقولہ: (فقال رجل: صدق) (رجل) فاعل قالء وفي (صدق) ضمیر لأبي قتادة 
)١(‏ دی اشرح الطےي؟ (۸/ ۳۲)۔ 
(۷).داالھدایة: (۲/ ۴۹۲)۔ 
(۳) في االتخریر؟: السلب حکم شرعي عند الشافعیة لقصة حنین؛ وموقوف علی رأي الإمام وتنفیله 
عند الإمام آبي حتیفة لقصة ابني عفراء قي قتل أبيی جھل. 














(۱۹) کتاب الجھاد 


ضے مِتّي؛ فقال آبُو بَکر: لا هَا اشرہ إِذا لا يَهْيِد إِلی آَسّد بن سد اشر 


ال ال کیٹ: دصَدقفَأَعْطِی .۔۔ 








وھو مقول القول؛ وا في (فأرضہ) لرسول اللہ تء والمنصوب لبي قنا 
وقولہ: (مني) لیس بصلۃ (أرض)ء فإنه یتعدی بہ(عن): بل (من) ابتدائیة أر 
تعلیلیةء أي: من جھتي أو لأجلي بان یھیە لي أو یأمخذ منه شیا 
وقولہ: (لا ھا اللہ) (لا) نقي لما قال الرجل؛ وڑھا) حرف تنبيه بدل من حرف 


القسم؛ قال في (القاموس)'': (ھا) للثبيه ندخل علی آربعت احدھا: الإشار کھڈا 






وعاذاكء الٹاني: ضمیر الرفع المخبر عشه باسم الإشارۃ نحو: ٭ ھَتِأَتر 
الثالث : نعت أي في النداء نحو یا اُبھا الرجل؛ الرابع: اسم الہ في القسم عند حذف 
الحرف یقال : ھا اللہ بقطع الھمزۃ مع إثبات ألفھا وحذفھا۔ 

وقولہ: (لا یعمد) أي: التبي قك إلی (أسد من أسد الل) بالضم والسکون برید 
به أبا قتادء أي إلی إبطال حقء واعطاء سے إياٰك وھذا القول فی الحقیقة طلب 
والتماس الصدیق من التبي 8 ما بیٹھما من انبساط وقسول لے لہ فی حضرنہ ہك 
وغالوا: هو إخخبار مڑکد بالقسم بعد وقوعہ من قبیل قولہ 8ٹ : (إِن من عباد اللہ من لو 
آقسم علی اللہ لْبرہ)۔ کما في قول نس بن النضر: (واللہ لا تکسر ثتی 
کما مر في آخر (الفصل الأول) من (کتاب القصاص) من حدیث انس لچ ۔ 





یا رسول ا٤ء‏ 
وفولہ: (یقائل عن الل) أيی: صادراً قتائہ عن رضا اللہ کقوله تعانی: ووَمَاتَلل 
ای 4(کیف: ۸۲ء آو التقدیر ذاراعن دین الله آعداء اللہ ۔ 
وقولہ: (صدق) أي: أبو قتادۃ نہ 


00 





امرس المحیط؛ (ص: )٦۲٢١‏ 














(۷) باب قسیة الفٹائم والقلول فیھا 


تاغطریں نٹ ہر تفرتا ہی ری لعل لأؤ تا تل ہی النام. 


مُتقق علیْه. (خ: ٣1۳۲ء‏ م: ۱۷۰۱]۔ 
۷- [۴] وَعَنِ ان عُمَرَ: اَل رَسُولَ ار قلاة اسم لِرَجْل و 











[غ: ۲۸۳۳ ع: ١٦1۷]ء‏ 





ت به (مخرفا) ہفتح المیم والراہ* ویجيء بالتاء 
کمرحلة: البستان وسکة ہین صفین من النخل؛ یخترف المخترف من أیھما شاء: من 
خرف الثمار: جناہء ومنە : (عائد المریض علی مخارف الجنة)۔ و(ہٹي سلمة) بفتح 
اللام۔ 

وفولہ: (أئلنہ) أي : نأصلنہء آي: تملکتہ وجمعتہ وجعلتہ اصل مالي۔ 

۷۔ ]٣[‏ (ابن عمر) قول : (ثلائة أسھم) ھذا قول اکٹر الأئمة والعلماءء 
وقال أبو حنیفة رحم اللہ: إِن للفارس سھمین؛ أمخذ بحدیث مجمع بن حارثة الّتيی 
في (الفصل الثاني)ء وروی ذلك عن علي وأبي موسی۔ وقال في (الھدایة)۷: اس 
حنیفة رحمہ الله ما روي عن ابن عباس: آن النبي پ اعطی للفارس سهمین وللراجل 
سھماآء فتعارض فعلاہ: فیرجع إلی قولےء وشد ال ث: (للفارس سھمان): کیف 
وقد روي عن ابن عمر: أن النبي ٍ قسم للفارس سھمین؛ وإذا تعارضت روایتاء 
ترجحت روایة غیرہ. 

وفي الحاشیة: وھذا لأن من تعارضت روایتاہ کان احتمال النسخ بروایة نفسه 
وروایة غیرہ ومن تعارضت روایته وروایة غیرہ کان احتمال النسخ فیھا بروایة غسرہ 
فقطء فکان أولی۔ 


(۱):دالہدایةہ (۱/ ۳۸۸۔ ۳۸۹) 











(۱۹) کتاب الجھاد 


۸۔-۔[٤]‏ وَعَنْ زیڈ بن هُرْمُر قَال: کتَبَ نَجْدَة الکَرُو 
سر یلقن اد زلم یس سوہ 








]٤[-۸۸‏ (یزید بن ھرمز) قولہ: (نجدة) بفتح النون وسکون الجیم: رٹیس 
الخوارجء والحروریة بالمد وقد یقصرہ قریة بالکوفة کان اول اجنماع الخوارج فیھاء 
والنسبة إلیه حروريء وکأنە من تغیرات النسبة 

وقولہ: (إلا أن یحذیا) أي : یعطیان شیئاً فلیلاً من الغنیمة ٠‏ 

وقولہ: (یغزوا بالنساء) ولیس في عذہ الروایة ذکر العبیدء والعمل علی هذا 
عند اکٹر اھل العلم ان العبید والصبیان والنسوان یرضخ ھم ولا سھم؛ وھو المذعب 
عندنا 

وقال في (الھدایة''': والعبد إنما یرضخ لە إذا قاتل+ لنه دخل لخدمة الموئی 
فصار کالتاجر ء والمرأة یرضخ لھا إِذا کانت تداوي الجرحی؛ وتضوم علی المرضی+ 
لانھ عاجزۃ عن اثقتالء فیقام ہذا النوع من الإعانة مقام القتالء بخلاف العبد؛ لان 
قادر علی حقیفة القتال . 

۹۔ ]٥[‏ (سلمة بن الأکوع) قولہ: (بظھرہ) أي: إیلە لأده یرکب ویحمل 


)١(‏ دالھدایف (۷/ ۳۹۰)۔ 














(۷) با قسمة الفنائہ والفلول قیھا 


تح وج من وو و 





اس اس الاق وع والَسومیسو الژضٌم 
علی ظھسرہہ والباء للتعدیة: أتي: آرسلھا للرعي إلی موضع+ و(رہاح) بفتح الراء۔ 
و(عبد الرحمن الفزاري) بفتح الفاء وبالزاي . و(الأکےة) بالفنحات: التل سن القف 





من حجارۃ واحدةء أو هي دون الجبالء أو الموضع بکون أشد ارتفاعاً ما حولہ؛ وھو 
غلیظ لا پیلغ ان یکون حجراء وفي (الصراح'': آکمة: نسیةء والجمع أکمات وأکم 
پفتحتینء وجمع أکم زکام بالکسر مثل جبل وجبال+ وجمع إکام اكْمٌ یضمتین مثل 
کتاب وکتب؛ وج _جمع أکم آکام مثل عنق وأعتاق. 

و(یا صباحاہ) کلمة استغاثة عند الغارة لکثرة وجودھا في الصباح ۔ و(التبل) 
بالفتح السھام. 

وقولہ: (الیوم یوم الرضّع) بضم الراء وفتح الضاد الممجمة المشددة جمع راضع 
کرکع وراکع؛ والراضیع: اللئیم؛ أيی: هذا یوم ھلاك اللثام. قال في (القاموس)'': 
الراضع : اللئیم الذي رضع اللؤم من ثدي أمه+ وقیل: الراعي لا یمسك معه محلباء 
فإذا سثل اللبن اعتل بذلكء وقیل: الراضع من یأکل الْخُلالة من بین اسنانه ویرضعھا 
ویمصھا لثلا یفوته شيء؛ ومن یرضع الناسء آي: یسالھم؛ وقولھم: لثیم راضع: أصلہ 


() ٦الصراح‏ (ص: 0۸) 








4٦٦٦ تالقاموس المحیط× (می:‎ )٢( 














)٠١(‏ طتاب الجھاد 





أن رجلاً کان برضع إبلە لثلا بسمع صوت حلبه فیطلب منە: انتھی۔ 


وقیل : لثلا یصیب في الإناء شيءء ھذا وقیل: معنی قولہ: (الیوم یوم الرضع) 
الیوم بعرف من أرضعته کریمة فأنجبتہء أو لثیمة فھجنتہ؛ وقیل: معناہ الیوم بظھر من 
أرضعتہ الحرب من صغرہ؛ کذا في (المشارق)'۔ 

وقولہ: (أعقر بھم) أي: أقتل مراکبھم؛ وفیي (النھایة)": عقرت بہ: أي: قتلت 
مرکوبہ وجعكتہ راجلاًء والعقر : ضرب قوائم البعیر أو الشاۃ بالسیف وھو قائم. 

وقوله: (ما خلق الل) (ما) نافیة و(خلق) بالقاف .۔ 

وقوله: (من ظھر) بدل آو بیان لقول: (من بعیر)ء و(خلفته) بتشدید اللام؛ 
و(اتمٹھم) بتشدید التاء 

وتولہ: (یستخفون) آي: یطلبون الخضة بإلقاٹھا في الفرار. و(الآرام) بالمد : 
الأعلام جمع آرم کعنب وکتف: کذا فی (القاموس)'ء وفي (النھایة)'“: والارام: 


7:۰ 


'٭مشارق الأنوارہ (۱/ ۷٤4)۔‏ 
٣ (‏ التھایڈہ (۳/ ۲۷۱) 
(۳) االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۹۹۴) 


(۵) ااٹھاہتد (۱/ئع) 














(۷) باب قسمة الفٹانہ والفلول ذیھا۔ 








تُمَآَزدليَىي رشول للا وَرَاءَ عَلَى الْمَضَبَاءِ تین لی ایب وو 
لِم م: ۱۸۰۷ء 






یم بن ارت لََِْهِم عَاصَّة 
(خ: ۱۴۱۳۵ ۰ وا 
الأملام وم وھي حجارة یجمع وینصب بالمفازۃ بویا علی دقین و غیرہ جمع ارم 
کعنب: کان من عادتھم إِذا وجدوا في طریقھم شیناً ولا یمکٹھم استصحابہ ترکوا عليه 
حجارۃ یعرفون إِذا عادوا إليه۔ 

وقولہ: (بعبد الرحمن) الفزاري الذي آغار علی ظھر رسول اق پا 

وقولہ: (خیر رچالتنا) بفتح الراء وتشدید جیم: جمع راجل؛ خلاف الفارس٠‏ 
کذا في (مجمع البحار)'٢۔‏ 

وتولہ: (سھم الفارس وسھم الراجل) وللامام أن یعطی من کثر سعیه في الجھاد 
شیٹا زائداًعلی نصیبه لیرغب الناس في الجھاد۔ 

۰-۔ ]٣[‏ (ابن عمر) قولہ: (کان ینقل) بالتشدیدہ أي: یعطیھم من القتیمة 
شیئاً زائدأء والئفل الزیادةء والتنفیل مستحب للترغیب۔ 

















(۹) صتاب الجھاد 





رَوَاه البْخَارِي۔ (ع: ۴۰۷۷]۔ 





۱۔ [۷] (وعنہ) فونہ: (شارف) فی (القاموس)۷ اثشارف من اللوق 
المسن الْوِمة کالشارفة: وقد شرفت شروفا ککرم ونصرء والجمع شرف وشر٘ف 
ککتب ورکع 

٢۲-۔‏ [۸] (وعنه) قوله: (ذھبت فرس لە) أي: لاہن عمرہ والفرس للذکر 
والأنٹی و ھي فرسةء والجمع افراس وفروس؛ وراکبه فارس۔ أي: صاحب فرس+ 
کلاہن: وجمعہ علی فوارس شاذٔ کذا في (القاموس۴”' وقال الجوھري'': الفرس 
مؤنٹ وقد یذکر؛ لکن عدھا ابن الحاجب في رسالتہ مما لا بد تألیلہ 

وقوله: (فظھر) أي: غلب۔ 

وقولہ: (فرد عليہ) آي : علی ابن عمر؛ فیە ان الکفار لا یملکون أموال المسلمین 


)١(‏ لم نصدہ في ؛صحیع البخارتيە وعزو الحدیث إلی البخاري غیر صحیح کما بیئە المزی في 


اتحفۂ الأشراف+ )٥٦٤/٥(‏ 
١ )۴(‏ القاموس المحبطہ (ص: )۷٣۰‏ 
(۴) ٦القاموس‏ المحیط× (ص : 
(1) الصحاح (۳/ )٥۸۷‏ 

















(۷) باپ قسمة الغٹائم والقلول فیھا 





رَوَاه البْخَارِي. [خ: ٤٤٤٦]ء‏ 


عند الاستیلایء رھدا قبل القسمة متفق علبہء وأُما بعدھا قفیه خلاف!۔ 

۳-[۹](جیر بن مطعم) قولہ: (ولحن بمنزلة واحدة) لأن هاشماً والمطلب 
ونوفلاً وعبد شمس کلھم من عبد مناف؛ وعبد مناف الجد الرابع لرسول اللہ قك وجببر 
این مطعم بن عدي بن نوفل وعثمان بن عفان بن أبي العاص بن أمیة بن عید الشمس٤‏ 
والنبي قكٍ من بني عاشمء وہنو عاشم وبنو المطلب کانوا متوافقین متحابین متعاوئین 
في الجاھلیة والإسلامء وفي قضیة تحالف بني عبد شمس ونوفل: أن لا بناکحوھم 
ولا ییابموعم حتی یسلموا إلبھم النبي ا 

وقوله: (شيء واحد) وقد یروی بالسین المھملة مشدد الیاء بمعتی مشل 
وسواء۔ 


)١(‏ قال ابن الھمام عبد لمسلم؛ آو ذمي وھو مسلم ودخل علیھم دار الحرب: فاخذوە لم 
یملکوہ عند أبي حئیفۂہ وقالا: یملکونہ: وبە قال مالك وأحمد: وأما لو ارتد فابق إلیھم ذأغذوہ 
ملکوہ اتفاقاء وکڈا إذا ند بعیر إلیھمء فأخذوہ ملکوہ فیفرع علی ملکھم إیاہ آنہ لو اشتراہ رجل 
وادخلہ تار الإسلامء فإنما یأخذہ مالکه منە بالٹمن ان شاءء وإِذا غلبوا علی أموالنا واحرزوھا 
بدارھم ملکوها؛ وعو قول مالك وأحمدء إِلا لن عند مالك ہمجرد الاستیلاء پملکوٹھاء ولأحمد 
فیە روایشان کضولنا وقول مالكء وقال الشاقعي: لا یملکوتھا . انظ: امرقاة المفاتیح) 
.)۲٥۱۷٣ /1(‏ 














(۹) فتاب الجھاد 





وا سر و انی 27 ۵۳۴۹ء 





رَوَاۃ اليْخَارِغ. (عغ: ۲۴۱۱۸۔ 
٦۔[١١]‏ وَعَنْ اہ 





]٣١[-٤‏ (أبو هریرۃ) قوله: (وأقمٹم فیھا) أي : دخلتموا بلا قتال: بل 
بالمصالحةء (نسهمکم فیھا) أي : حقکم من العطاء کما یصرف الفيء إلی مصارفه 
ولا خمس فی ولا خلاف قیے إلا للشافعي: (وایما قریة عصت اللہ ورسولہ) أي: 
آخذتموھا عدوۃ ففیھا الخسس والباقي لکم+ وقیل: المراد بالاولی ما فتحء العسکو 
من غیسر أن یکون فیھم النبي کا فھي للمسکرء وبالثانیة ما یکون فی النبي ا معھم 
فیاخذ الخمس: والباقي لھمء ھکذا فسروہ۔ 

٥۵-۔ ]٣١[‏ (خولة الأنصارية) قولہ: (وعن خولة) ہفتح الخاء المعمجمةۃ 
وسکون الواو, 

وقول: (یتخوضون في مال الڈ) أي: ینصرفون في الغنیمة والفيء والزکاۃ 
وآمٹالھا 

٦۹+۔۲[1٣]‏ (ابو ھریرۃ) قولہ: (لا آلفین) بضم الھمزۃء آي: لا دن الفاہ: 








(ك۷) باب قسمة العنائم والفلول فیھا 





من 1۸۴۱]. 

وجدہ: و(الرغاء) ہضم الراہ مخففاً: صوت البعیر: و(الحمحمة) بالمھماتین المفنوحتین 
بعد الأولی میم ساکة وبعد الثائیة مفتوحة : صوت الفرس دون اصهھیل؛ وڑالثفاء) 
بالمثلثة المضمومة والغین المعجمة: صوت الشاۃ؛ والمراد بالئٹمس بسکوٹ الفاء: الرقیق 
الذي غله من السبي أو قتل نذ بغیر حق: والول آنسب ہالمقام. و(رقاع) بکسر الراء 
جمع رفعة و(تخفق) أي: تتحرك وتضطرب اضطراب الرایة؛ والمراد فطع الثیاب 
التي غل فیھاء وقیل: المراد ما علیه سن الحقوق المکتوبة في الرفاعء والاول اظھر 
وأنسب؛ء ر(الصامت) من المال الذھب والفضة٠‏ 


وفوله: (وھو آتم) اي: تفصیلاً من لفظ البخاري۔ 














() کتاب الجھاد 


۷-[۱۳ وَھَنة ال : أمدی رَجْل لرضولِ الفرق غُلاىا بل لَه: 
دم بط رَخلاً ِرشولِ افر وٹ إ١‏ َسَابَۂ سم عَارٌ 









با لَۂ الْجَنَةٔ تََانَ رَسُون افرقلة: ھا وَلَِي 
نَا سم قَيِكَ الس جَاَ رَجْلٌ پشِرا و هِرَاکیْن 
لی الیل فَقَالَ: ھِرَاك مِن تر آز شِراکان بن تار . مُتَقَقَ عَلَيْو. (ع: 
۷ء 7 ۶۰ 


۸-۔[٤٤]‏ وَعَیْ عَبیاشربنِ عَمرو قَال: کان عَلَى تق الم کپ 


۷-۔ ]٣۳[‏ (وعضہ) قوله: (مدعم) بکسر المیم وسکوت الدال وفتح العین 
المھملتین۔ 

وقولہ: (یحط) اي: بضع (رحلا) أي: أثاا ومتاعاً کان علی راحاتہ اف و(السھم 
العائر) بالمین المھملة والتحتانیة : ما لا یدری راميه۔ 

وفولہ: (ہنیئأ لہ الجنة) لألہ مات شھیدا فی خدمة النبي کچ و(الشمة) بالفتح: 
کساہ یشتمل یہ. 

وقولہ: (لم تصبھا المقاسم) أی: أخذھا قبل القسمة غلولاً و(الشرك) بالکسر: 
احد سیور النعل التي علی وجھھا. 

۸-۔- ]1٤[‏ (عبدالة بن عمرو) قوله: (علی ثقل) بفتحتین : متاع المسافر 














(۷) باب قسمة الفنالہ والفلول فیھا: 


کَرَكَرةُء فَمَاتَء فَقَالَ رَسُول اشر258: دمُوَفِي ار فَنعَبْوا َطْرُونَ فوَجَدُوا 
لا رَوَاه الِْخَارِئ۔ (ع: ۳۰۷٣‏ 
۹-۔ ]٣٤٥[‏ وَعَن اہن عَمَرَ قَالَ: کنا 





عَبَاعَةَ قد 





عو کت عم او ری موق سے بے کے 
َالٰيتبَ فَتَقل ولا ترقعه. روا الْخَارِیُ.. (ع: ۴۱۰٣‏ 





وحشف؛ کذا في (القامرس)''' و(الکرکرۃ) بفتح الکاف الاولی وکسرھا والثاتیة 
07 
بکسر کاقین وسکوٹ راء أولیء وقیل : بفتح کاقین؛ وقي الحواشي: بفتح کافین 
وکسرھماء قال این الأئیر في (جامع الأصول): بکسر الکافین؛ اسم ذلك الرجل 





فیھماء کذا نقل الطیي!'ء وئي (مجنع البحار)'” نقلا عن الكرماتي!؛ (کرکرۃ) 


الذيی کان پحفظ أمتعة رسول الل کٹ 

وقولہ: (فذھبوا بنظرون) أي: في متاعہ کأئھم علموا بقرینة المقام أن ذلك من 
جھة غلوله: و(العباءة) بالفتح بھمزۃ بعد الألف وجاء بترکھا: الکساء المعروف۔ 

۹۔-۔ ]٤٥[‏ (ابن عمر) قوله: (ولا ترفعہ) آي : إلی رسول الل قے لأجل 
القسمة أو لا ندخرہ: واتفقوا علی جواز أکل الغزاة طعام الغتیمة قبٍل القسمة علی قدر 
الحاجة ما داموا فی دار الحرب 

٭۰-[٦٦]‏ (عبدالہ بن مغقل) تولہ: (فالتزمتہ) أي : عانقتہ وضممته۔ 


)١(‏ االفاموس المحیط؛ (ص: ۸۹۰).۔ 
٥٦(‏ شر الطیي؟ )٦۴/۸(‏ 
(۳) ٭مجمع بحار الانوارہ .)٦٤٤ /٤(‏ 


)۷۱۹/۲۷( ٭جامع الاصول؛‎ )٤( 











() فتاب الجھاد 





قفُّنۓ: لأأعطي الوم لَحَداَين ما شا فَالتقّے دا رشول اطر پیٹ 
ھا أَْطِکُمٰ ني جاپ رڑق الزلآہ, 
٦‏ الْنَسْلُ اي : 


١٠۔([۷]‏ عَن ا أتائة 





عَلَیْ. [خغ: ۴۱۵۱۴ءم: ۷۲۔. وَدْكَرَحَدِثٌ اي هر 





.]۱٥۸۴ [ت:‎ 


]۱۸[ -۲٢ 





3 لام رَوَاه الذَارئ. (دي: ۲/ ۲۲۹]. 
وقولہ: ڈالیوم) فال الطیبي''': فیے إشعار بأنه کان مضطرا إلیه في ذلك الیوم 
بحیث لم یؤثر أصحابه کما هو شآن الأتصار: 





[الحشر: ۹]+ ولھذا تسم رسول اللہ ۔ 
الفصل الثاتي 
٢١-۔[۱۷]‏ (أبو آمامة) قول : (او قال: فضل أمتي) شك من الراوي في 
لفظ الحدیث؛ وفي المعنی ہو بمعنی الواو؛ إِذ فیہ فضیلتہ 45 وفضیلة آمنە۔ 
۱۸[3-۳۲] (أنس) قوے: (وأخذ اسلابھم) فی أن السلب فلقاتل وإِن کٹر 
المقتول: ولیس للغانمین النزاع فی . 


)٣٤ /۸( اشرح الطیي+‎ )١( 











(۷) باب قسمة الغتائم والفلول تیھا 





ن مَالِلٍ الأشْجَِيٌ وَخَالِد بن الْوَلید: أَنّ 
ال . وَلَمبْحَشي الحَلَب. روہ ابو 6ؤ 


٣‏ -[۱۹)] وَعَنْ عَوْفِ 
ول الچ قضَی فِي الشَلٍ 


]۲۷۲٢ [د؛‎ 








٥٤‏ ۔[۲۰]وَعن 





۳-[۱۹] (عوف بن مالك) قول : (ولم بخمس السلب) ذکرہ تأکیداً أو 
تقریراً لکون السلب للقائل خاصة ۔ 


٤۔[٢٥]‏ (عبدالل بن مسعود) قولہ: (وکان قتلہ) من کلام الراوي؛ ذکرہ 
لبیان أن المعتبر القتل وإِن کان جرحه غیرہ وقد یجيء في الفصل الثالث من حدیث 
آنس ما تتبین بە حقیقة الحال 

۰٥-۔‏ [۲۱] (عمیر) قول : (عمیر) بلفظ التصغیر و(آبي) بلفظ اسم الفاعل 
من الاباء وقوے: (فکلموا فيٌ) اي : في حقي بأن یأخذہ ئلغزو أو للخدمة أو عل 
یعطی لە من الغنیمة شيء آم لا؟ آو کلسوا في مدحي شیئاًء وعلی هذا المعنی فسرہ 
الطیبي''' بقول: اي کلموا فی حقي وشاني أولاً ہما هو مدح لي؛ ثم اتبعوہ بقولھم: 
إني مملوك . 

وقولہ: (فأمر لي بشيء من خوثي المتاع) بضم الخاء المعجمة وسکوٹ الراء علی 


۔)٦٥٤/۸( ٭شرح الطیي؛‎ )١( 








(۱۸) کتاب اتجھاد 





تتضما. روہ ارذ وآہر اودَإلأ ا روَا اه ند فَزلہ: دلْتاع×. 
[ت: ۵۷٥۱ء‏ د: ۲۷۳۰] : 

29]۲۷[ -٦ 
الْحْدَي‎ 






وَخَضْی بِنَة؛ فَبهم لَلاَث مِشّة فَارس؛ فَأَعَطی الفَارِسَ 
سَھماء رَوَاه ابو اود وَفَالَ: حَیِبت اب عُمَرَأَصَخُ ا ا 


لفظ النےة: آلاثٹ البیت 








او ُردا المتاع وانفنائ والخرثاء بالکسر: نملة فی حمرةء 
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والمقصود أنە أعطاني شیٹا 
وقولہ: (بطرح بعضھا وحیس بعضھا) أي : کان بعضھا حسَاً ویعضھا کلمات 


قبیحةء فأمرني أن انرك القبیح وأقرأ ما عداء: وعذا هو الضابط في ائرقی؛ وبأتي الکلام 


حٹیرڈ 


فيه قي (یاب الرقی) 





]۲٢[ ٤‏ (مجمع بن جاریة) قوله: (وعن مجمع) ہضم المیم وفتح الجیم 
وکسر المیم المشددۃ آخرہ عین مھملةء وفي (المفني)'”:: وفتحھا: (اہن جاریة) بالجیم 
الیاء التحتائیةۃ 





وقولہ: (فأعطی الفارس سھمین) بھذا الحدیث تمسك من جعل للفارس سھمین 
کاٰبي حنیفة رحمہ الله؛ لآنہ اعطی لکل مثة من الفوارس سھمینە فبقي اثنا عشر سھمآء 


لکل مئة من الرجاة سھمء وم علی قول من قال: للفارس ثلالة أسھم فغیر 





مستقیم؛ لأن سھام الفرسان تسعة وسھام الرجانة اثنا عشر فالمجموع أحد وعشرون٠‏ 








۔)۲٢۴ االمغي؛ (ص:‎ )١( 





(۷) باب قسمة القنائم والفلول فیھا 








اتی الوهْمِي حَدیب مُجَئ اك قاَ: ند 
کانوا منكَيْ ارس ۔ [ہ: ١۲۷۴]۔‏ 
۷- [۲۳] وَعَنْ 





بن تلم اليھری ٠:‏ 






وَاهُأبُو هَاوّدَ. (د: ۲۷۰۰]. 





وحدیث ابن عمر الذي ذکر في (الفصل الأول) یدل علی أنہ جعل للفارس ثلانة أسھم؛ 
وقد روي عن ابن عمر مثل حدیث مجمع؛ لکنھم یقولون: إن حدیشه المذکور أقوی 
وآثبت:ء ول آعلم۔ 

وقولہ: (فالعمل عليیے) أي: عند الجمھور حتی آصحاب أبي حنیفة رحمہ اللہ 
ایضاً۔ 

وقوله: (وإنما کانوا مثتي فارص) قد اختلفت الروایات في أعل الحدییة 
وفوارسھا: فقد جاء أنھم کانوا ألفا وأربعملة؛ منھم مثتا قارس؛ وعلی ھتا بصح الحساب 
علی أن أعطی للفارس ثلائة أسھم؛ لأئه یکون نصیب الفرسان ستةء وبقي اٹنا عشر 
فاعطی تلرجالةء ولا بصح علی تقدیر کونھم أفاً وخمس مئة لآلە بصیر المجموع تسعة 
عشر لا ثمانیة عشرہ وقیل في أویله: إنه کان ھناك مئة عبد ولم یقسم لھم سھم إذ لا سھم 
للعبد بل یعطی رضخ وقد مر تقریر مذھب أيي حنیفة رحمہ اللہ أنە بعطی للفارس 
سھمان في الفصل الاول من حدیث ابن عمرہ فتدبر۔ 

۷- [۲۳] (حبیب بن مسلمة) قولہ : (وعن حبیب) بلفظ فعیل من المحبة؛ 
(ابن مسلمة) بفتح المیم واللامء (الفھري) بکسر الفاء وسکون الھاء. وقول: (نقل 
الربع)'' قد عرفت آن الننفیل تخصیص الاإمام بعض الجیش بزیادۃ في الغئیمة علی 


() في ٢التقریرہ:‏ لما فیه من النشاط دون الرجعةء قلت: الأولی أن یجعل الیداءة علی مقدمڈے 











(۹) کتاب الچھاد 





رَسُولَ الف کچ کان بقل الزْم بعد الحْشُي 


رَوَاهُ ابو دَاوٌهَ. (د: ۲۷۲۹]. 








۸۔ ]٤٢[‏ وَصَنۂ ا 








مزید مشقتھم وسعیھم في القتالء فکان قا یفل الربع في البدأة والٹلث في الرجعة+ 
وفسروا البدأة بابتداء الفزوء أيی: إذا نھضت طائفة من العسکر في ابتداء الغزوء فوفعت 
بطائفة من العدو کان لھم الربع مما غنمواء وشرکھم بسائر العسکر في ثلاشة آرباعہ؛ 
والرجعة بائہ إذا قفلوا ورجعوا ٹم رجعت طائضة منھمء فوقعوا علی العدو مرة ثانیة؛ 
کان لھم الثلث في الرجعة مما غنموا ٹزیادة مشقتھم وخطرعم . 

۸-۔ ]۲٣[‏ (وعده) فولە: (کان ینفل الربع) أي: غي البدأة کما صرح في. 
الحدیث؛ ودل عليه قوئ: (إذا قفل) أي: رجع؛ وھذا الحدیث کالذي قبلە غیر أنہ 
لم یبین في الذي قبله أن عطاءہ ذلك کان قبل إخراج الخمس أویعدہ؛ وبین ھنا أنہ 
کات یخرج آولاً الخمس من الغنم: ویصرفے إلی أھللہ؛ مم یعطي الربع أو الٹلٹ مما 
بقي لاھل البدأۃ والرجعة لم یقسم . 

۹۔ ]۲٢[‏ (ابو الجویریة) قول: (وعن أبي الجویریة) بضم الجیم وفتح 
الواو؛ و(الجرمي) بفتح الجیم وسکوت الراء. 

وقوله: (جرۃ) بفتح الجیم وتشدید الراء: معروف: الإناء من الخزفء وقد عرٌ 
ذکرھا في (کتاب الطھارۃ) فی حدیث: (إذا ہلغ الماء قلتین). و(الإمرۃ): بکسر الھمزۃ 


الجیش فالریع لما أئھم یطمئنون بأن جیش الإمام سیلحقھمء فتامل ۔ 














(۷) باب قسمة الغٹائم والفلول قیھا 











َوْلا أئي سَممٹ رَسُولَ ١‏ 
دلَ هر پِلاً بد کشر لأَمطَِّكَ . راہ آُو اود (ہ: ۱۷۷۷۳ 


]٢١[-۱۰‏ وَصَنْ أ 


رَسشول ار 


وََاقسمأَحَد غاب عَن فقج خَيرَبنهَا شیا لِم شَهة مَتَء إِلأ أَسْحَابَ 


جَفأ وَاَسْحَابة لَسوَمَلهْمْمَمَهُمْ. رَوَاہ ابو و2 (د: ہ: ۲۷۷۶]. 





وسکون اٹمیم بمعنی الإمارۃ. و(معن) پفتح المیم۔ 


وقرلہ: (لا نز 





إلا بعد الخمس) وھنا ٹیس الخمس؛ لأأن ھذا المال لم 





أخذت عنوۃ ہل فیثاء ولیس فیه الخمس فلا ئش: والنفل أیضاً !نما یکون في اثقتال٠‏ 
قافھم 


]٢٢[-٠‏ (ابو موسی) قولہ: (قدمنا) أي: من الیمن+ فوصلا قي غزوة 











خیبر؛ وحقیقة آلحال أنه کان چد قدم مکة قأسلم: وھاجر إلی رض الحیشةء ثم قدم 


رسول اللہ ہٍُ بخییر وتفصیله في کتب السیر۔ 





وقولہ: (إلا لمن شھد معه) استثناء منقطع یڑکد ما قبله 
وفولہ: (إلا اصحاب سفینتنا) اسٹثناء متصل؛ وإنما سماھم أصحاب السفینة 








لنھم ھا لی حیشة حین کان النبي ٍَ بمکة: وہین مکة والمدینة وبین الحبشة 





بحر فیرکب علی السفیشةء قیل: إنما أسھم لھم لأنھم وردوا قبل حیازة الغنیمة وإِن 
کان بعد القتالء وعذا تأویل من ذھب إلی أُن من حضر قیل حیازۃ الغیمة شارك الغانمین+ 


بذلك قال: إنما أسھم لھم برضاء الغاتمین [نما اعطاھم من الخمس 














(4) کتاب الجھاد 





کے 


قَتقَرْثْ وُجُوه الس 





وَالنسَائیُ. [ط: ۸۲٦٥ء‏ د: ۲۷۱۰ء ت: ۱۹۵۹] 


کو مورک جس 





الذي ہو حقہ لکن ظاہر الحدیث یدل علی أنە أعطاھم من نفس الغنیمة لأن السھم 


إنما یستعمل في ذلك ۔ 
۸۲۔ [۲۷] (یزید بن خالد) قول: (وعن یزید بن خالد) قیل : صوابه زید 


ابن خائد لآنہ یس في اتصحابة یزید بن خالدہ وقد ذکر في (جامع الأصول'' زید بر 
خاند وأحوائه 

وقول: (خرزاً من خرز یھود) في (القاموس)!": الخرزۃ محركة: الجواھر 
وم بنتظم۔ وخرزات الملك : جواھر تاجہ 

۲-[۲۸] (عبداف بن عمرو) قوف : (فاعتذر) أی: في التآخیر۔ 
() انظر: ؛جائع الأصوذہ )٥٥٤ /۱٦(‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط٢‏ (ص : )٦۷٤‏ 











(۷) باب قسمة المٹائم واتغلول فیھا 








عَنْ أببی بیو عَنْ جُدُو: أنْ 


٣۔‏ [۲۹] وَقَیْ قرو بن ءُ شیب 
ا اَل وَضَرلوة۔ رَوَاۂ آبو دَاؤۃَ 








.]۲۷۱٢ آد:‎ 





وفولہ: (کر انت تجيء بے یوم القیامة فلن أقبله عتك) فدے تغلیظ وتشدید في 
تآخیرہ ومجیئہ بعد تفرق الغائمین: وتعسر إیصاله إلبھم کلھم؛ وإِن تاب ورد المظلمة 
آو استحل مٹھم سقط اإِلمہ۔ 

]۲۹[-٣۳‏ (عمرو بن شعیب) قول: (حرقوا متاع الغال وضربوہ) ذهب 
بعض أھل العلم ۔ ومنھم آحمد ۔ إِئی تحریق ماع الغال کا بظاھر الحدیث إِلا أن 
یکون حیواناً ار مصحفاً ولا ما غلْ٠‏ لأنہ حق الغائمین: وقال !لآخرون: هذا ورہ علی 
سبیل التغلیظ: وإليہ ذھب الأئمة الثلائة ۔ 

٤۶‏ -[۴۶] (سمرۃ بن جندب) قولہ: (من یکتم غالاً) آ 
عند الأمیر: والمقصد کتمان غلول. 


دیضازلانظر: 





]۳٣[(-٥‏ (أبو سعید) تولہ : (نھی عن شری المغائم) إما لعدم الملك أو 





() فی نسخۂ: افقالہ 








(۱۹) کتاب الجھاد 








لٹا رَوَاهُ التْرمِذِی. (زت: ۲۳۷۰]۔ 


لجھالة حق من یبیع من الغانمین ۔ 

٦۔[۳۲]‏ (آبو أمامة) قوله: (نھی أن تباع السھم) ورد الٹھي في الحدیث 
السابق عن الشری+ وفي ھذا الحدیث عن البیع؛ والمآال واحد۔ 

۷۔ [۳۳] (خونة بنت قیس) قولە: (وعن خولة) بفتح الخاء الممجمة 
وسکون الواو ۔ 

وفولہ: (إن هذہ المال) اي: الخنیمة ولذا أنٹ؛ لن الحدیث ورد فیھاء أو انث 
لأن المراد الجنس وھو في معنی الأموال۔ 

وفولہ: (خضرۃ) العرب تسمي الناعم محضراً و لشبھه بالخضراوات في سرعة 
الزوالء والأاول آنسب بالمقام. 

وقوله: (حلوة) أي؛ مشتھاۃ. 

وقولہ: (وربِ متخوض) أي: مکلف أو مبالغ في الخوض؛ وو المشي في 
الماء والدخول فیەء استعمل في التصرف والتلبس. 








قسمة الفٹائہ والخلول فیھا 











مو کی 
سیف ذ۱۱ 


۸ ۔ ]۳٣[‏ وَعَنِ ائن مَيّاس: اَل الليييٌ لٹ 


يَوْمٍ بَذْر. رَوَاۃ ابی مَاجَةء وَرَادَ القْرْ 


ار 





ي ری قب الا يَوْمَ 





: ڑھو 
أَحُبٍ۔ [جہ: ۲۸۰۸ء ت: ]٥٦٦٢‏ 


۹۔ ]۳٥[‏ وَعَنْ رُوَی 





آو ذارھ [د: 1۱۸۹۸]۔ 





]۴٣[-۸‏ (ابن عباس) قولہ: (تفل سیمہ) ای اصطفاہ ننفسےه وکان لمنبه 
ابن الحجاج؛ وإنما سمي ذا الفقار لأنہ کان فی ظھرہ خرزات تشبہ خرزات الظھر بالفتح+ 
والعامة یکسرون؛ کذا نل الطیبي!ٴء وفي (القاموس)''': ذو الففار بالفٹح : سیف 
العاص بن مُنْته قتل یوم بدر کافراء فصار إلی النبي ٍ ٹم صار إلی علي لہ وسیف 
مفقرکمعظم: فیہ خُزُورٌ مطئنة عن متله 


وقوله: (وھو الذي رأی فیە الرؤیا ہوم أحد) رأی أنە عز ذا 





رسط وانکسر؛ ثم مزہ مرة أخری فعاد احسن مما کان: وقیل: 
للماء فازْله بالھزیمةء 


اضعفھاء وف إشارۃ 


باعتباٴ 


۹-۔ ]۳٥[‏ (رویفع بن ثابت) قول : (أعجفھا) أي 








لی أن تلرکوب إذا لم یؤد إلی العجف لا باس بے؛ أو قال العادق واللہ 








اعلم 


شرع الطیي؛ )٦٢/۸(‏ 








القاموس المحیطہ (ص: )8٤٤‏ 





)١(‏ ستاب الجھاد 


صص ان ال بجی 
و دَاوٌةَ. [د: 1۷۷۰۶٣‏ 





ماما وَعَمَلاء فَلمْ ُؤخڈ بلهُم الٰكُشُی. رَوَاه آبو ٥َاوٌدَ,‏ (ہ: ۷۰۱٢]۔‏ 
ا و ہے کو 
المْزْو وَانَ 


أَئُو او (ہ: ۲۷۰۷]۔ 








رَوَاهُ 
من ۔۴۷۵) (محمد بن آبي المجالد) نول < (فیاخذ منے مقدار مسا یکفیه) 
آراد عدم التخمیس؛ ولکن یتبغي أن لا یاعذ الزیادة علی ما یکفيه . 
۱۔-۔ [۳۷] (ابن عمر) قولے : (فلم بؤخذ منھم الخمس) اکتفی بذکر عدم 
الٹخمیس؛ واما عدم الأخذ زیادۃ علی مقدار الکفایة فظاھر ‏ 
۲ -[۳۸] (القاسم) قولە: (وآخرجتنا) بفتح الھمزۃ وسکون الخاء المعجمة 
وکسر الراء وفتح الجیم : جمع الخرج بضم الخاء وسکوت الراء من الأوعیق؛ وقیاسه 
خرجة بکسر الخاء وفتح الراء في (الصراح)'': خرج بالضم : باردانء ومته بالفارسیة 


مخرجیلەء وخرجة بالکسر وفتحتین! جماعة مثل حجز وحجزٰۃ۔ 


() في نسخة: لوکان+۔ 


٥(‏ االصراح؛ (ص: ۸۴).۔ 











(۷) باب قسمة الفٹائم والغلول فبھا 







الْجْیَاط وَالْخْیَط 0 فا عَار مکی الہ 
الذَارِمی۔ [دي: ۲/ ]۲٤٢۰‏ 
]٦:[-٤‏ وَرَوَاه1 


.]۴٦۸۸ [ن:‎ 





٣۔‏ [۳۹] (عبادة بن الصامت) قولہ : (الخیاط والمخیط) (الخیاط) بالکسر: 
و(المخیط) بکسر المیم وسکون الخاء: ما خیط بە الثوب: وفي (الصراح)'': مخیط 


سوزن خیاط مثلہء مثل قوله تعالی : ٣‏ كیا 14:لاعراف: ]٠۰‏ ویجیٹان بمعنی 
الإبرق وھي مسلة الحدید: فیحمل احدھما علی ھذا المعنی؛ فلا تکرار: وما کتب 
في (ال اشي) من أن الخیاط جمع خیط بمعی رشئه فخطاء وإنما جمع الخیط الخیوط 
والأمخیاط والخیوطةء کما ذکر في (الصحاح! و(القاموس)'". والمار والموار بالضم: 
العیب۔ 

٤ء ]٤٤:٢٤[-٤٤‏ (عمرو ہن شعیب) قولە: (وبرۃ) واحد الوبر 


وھو صوف الإبل: والسنام بفٹح السین 
)١(‏ ٦الصراح+‏ (ص: ۴۹۰). 
)0۱۲۰ ٭الصحاح: (۳/ ١۱۱۲)۔‏ 


(۴) تا لقاموس المحیط٥‏ (ص : )٥١٤‏ 

















تَرزڈوۃ"' عَلَيهُمْء فَأَڈُوا 
ان : اََڈٹ می لإسلع 





: ا إذابَلَقَتْ کا ای قَلاَ ارب لِي فَيهَا وت ھَا۔ رَوَاہُأَبو ٥ؤ‏ (و: 
۹4 ]۔ 


]٣٢[-7٦‏ وَعَنْ کَئْر 
یر ین الْعَْتم: : لگا سَلمََّحَدَ ور 
اي بِن خَتَْيكُمْ بل مَذَا لا لئ وا 

وقولے: (ولا هذا) بشیر إلی ما أخذ وعو الوبرةء زادہ تا والکبة بالضم 
والتشدید: الغزل؛ أي: قطعة من غزل شعرہ و(الیردعة) بفنح الموحدة وسکوٹ الراء 
والدال المھملة: الحلس لقی تحت الرحل؛ وقد تُنقط دالہء کذا في (القاموس)۹9؛ 
وفي (الصراح)9: بردعة: کلیم که زیر پالان نھند ولم یذکر إعجام الدال. 

وفول : (فھو لك) أي: حل نك آو أحللناہ تكء یعي: وآما ما کان للغائمین 
فاستحلال منھم لأمتي۔ 

وقوله: (أما إذا بلقت) أي: هذہ الکبة أر القضیة ما ری من التبعة والمضایقةء 
(فلا ارب) بفتحتین؛ أي: لا حاجة . 

٦۔[٢٣]‏ (عمرو بن عیسة) قولہ: (إلی بعیر) أي: جعلھا سترۃ في صلاتہ. 











)١(‏ في االتقریر؟: أي: بعد ضرورتي؛ والرد باعتبار تھیئة أسیاب الجھاد من الأسلحة وغیرعا۔ 
)٢(‏ ٢القامرس‏ المحیطہ (ص: .)٦٦۷‏ 
(۴) االصراح) (ص: ٣۴۰)ء‏ 














(۷) باپ قسمة الفنائم والفلول فیھا: 


رَوَاهُآَر دَاو2. (ہ: .]٢۷۰۶‏ 

۷۔[٤٤]‏ وَحَن حر بن مطیم لگا تسم روڈ ال سَھُمَ 
کوي اَی َِنَ کی اسم وَتِي الْمکلبٍ انت اَ١‏ وَمُنْمَانُ بن نَا : 
ا رَسُولَ اشرا مَوْلاہِ 

















رو افرقا: ون9 تو مَااِم وَبتُو الْمُطَلبٍِ 
ا فمیء دفي ران اُسي 
ور الب لا مق فی جَامل وَلا لا 
وَإنَّا تَحْنْ وَهُمْ شَيٌْ وَاچِدہء .۔ 

۷-۔[٤٣]‏ (جبیر بن مطعم) قولہ : (لمکانك) مقحم؛ وقیل: 
الکریمة. 

وقولہ: (الذدي وضمك) صفة مکانء فالظاھر وصفه بضمیر الغائب ولکنە نظر 
إلی المعنی کما في: نا الذي سمتني أمي حیدرةء و(من) ابتداثیة. 

وقولہ: (إخواننا) منصوب علی شریطة الغسیر ویجوز في مثل ھذا الرفع؛ 
بل هو الراجح للسلامة عن الحذف۔ 

وقوله: (من بني المطلب) بیان ل۔! (إخواننا)۔ 

وقولہ: (وإنما قرابتنا وقراہتھم واحدة) قد مر بیانە في (الفصل الأول)۔ 

وقوله: (وقیہ) أي: في روایتھماء وحد الضمیر ثقوله: (نحوہ)۔ 

وقولہ: (وتا وبنو المطلب) کذا في اکٹر النسخ (أنا) بلفظ الواحد و(بنو) بالرفع ؛ 


اود وَالنمَائيٌ تحْوْه 








)١(‏ في نسخظ؛ داماہ, 





(۹) کتاب انجھاد 









نَأَصَاييِعِه. [سند الشائمی: ۱۲۰۲ء د: ۲۹۸ء ۵: 1۳۷٦]ء‏ 


٠ْ‏ شر الاِۓ: 






الآَخَرْء فَعَالَ لِي لها ٥‏ 
وفی بعض النسخ: (إنا وبئی عبد المطلب) بلفظ الجمع ولبنيی) بالنصب ۔ 
الفصل الثالٹ 

]٤٤[- ۸‏ (عبد الرحمن بن عوف) قوله : (ہین اضلع متھما) آی : بین رجلین 
آفوی منھماء والضلاعة: القوق, وشدۃ الأضلاع؛ ضُلُم ککرم ٹھو ضلیع : شدید غلیظء 
ورجل ضلیع وفرس ضلیع: تام الخشق کذا في (القاموس)"' وإتما تمنی ذلك خوقاً 
من فرار الغلامین: وعدم ثباتھما في الحرب ۔ 

وقوہ: (سوادي سوادہ) أي: شخصي شخصهہ 

وقرلہ: (حتی یموت الأعجل) أي: الأقرب أجلاً 

وتوله (فلم أنشب) بفتج ائشین: أي: فلم امکٹ: وھو في الأصل بمعنی التعلیق 
می الشيءء یقال: نشب الصائد علق الصید بمخالبے؛ وہمعتی اللزوم؛ ونشبے الامر 





(۱) اثقاموس المحیط۱ (ص: )٥۸٦‏ 














(۷) باب آسمة الفائم وانفلول ذیھا: 





عَليْو. [ع: ۴۹۸۸ء ۳۱٣۱‏ مد .]٦۷۷١‏ 
کلزمہ زنة ومعنی۔ 

وقولہ: (یچول في الناس) وفي روایة: (یجول علی جمل لە)۔ 

وقولہ: (صاحیکما) بالنصب علی البدلیة من (عذا)ء وبالرفع علی الخبر لہ (ھذا)ء 
آو لمحذوف أي : هذا صاحبِکما۔ 

وفوله: (کلاکما قتلہ) الضمیر إلی (کلا) یکون مفرداً لا غیرء اللھم إِلا في کلام 
بعض المصفین الذین لا یوثق بعربیتھم 

ونولە: (لمعاذ بن عمرو بن الجموح) بفتح الجیم؛ ھذا آحد الرجلین اللذین 
عبر عھما في أول الحدیث بغلامین من الأنصار: والآخر (معاذ ہن عفراء) بالعین 
المھملة علی وزن الحمراء کما بیںە في الکتابء وفي (صحیح البخاري): معصوذ بن 
عفراء یکسر الواو المشددةء فکانه اختلف في اسمەء ویاتي في الحدیث الأتي أنه قد 








ضربه ابنا عفراء حتی بردء وقد یفھم من لفظ الکتاب أُن أحدھما ابن عفراء فقیل: ھما 
من أم واحدة وھي عفراء؛ لکن آبوھما مختلف: آأبو آحدھما عمرو بن الجموح۔ وأبو 
الآخر غیرہء فتسب أحدعما إلی الابء والآخر إلی الام ھکذا في بعض (الحواشي) 








کا اك 





]٤٤[- "۰۹‏ وَعَنْ انس َال 6 رہ : ومن ظز 
تا کا سَیمَ او جَھُلٍ؟؛ فَانطَلَقَابنْ مَسمُودِ ذ 0 


وقال الکرماني١؛:‏ اسھیافتلا یرتا زظراء لے انقعاواھم یھنا عازت 
ن رفاعة النجاريء وفال القسطلاني!': وفي (صحیح مسلم): أن اللذین قتلاہ مماذ 








بن عمرو بن الجموح ومعاذ بن عفراء وھو ابن الحارث؛ وعفراء أمەء وھي ابنة عبید 
ابن ثعلبة النجاریة؛ انتھی. وظھر من ھذا أن المصنف تسامح في تسمیة الحدیث متفقاً 
عليهء والل آعلم۔ 

ثم اعلم ان هانا کلاماً من وجھین؛ أحدھما: آنە قد قال رسول اللہ : (کلاکما 
قتلہ)؛ فلم خص احدھما بسلبہ وو معاذ بن عسرو؟ فقیل في تأویله: إن الرجلین 
اشترکا لکن معاذ بن عمرو هو الذي أٹخنہ اولاَء ٹم شارکہ بعد لك الآخرہ والمستحق 
ٹلسلب من أٹخن العدو؛ وآخرجه عن کونە ممتنع. 

وفولہ ق: (کلاکما قتلہ) باعتبار اشتراکھما فيه تطیباً لقلب الآخر وثانیھما: أنه 
قد سبق فی (الفصل الثاني) من حدیث ابن مسعود آنه قال: نفلني رسول اللہ قلهِ سیف 
أبي جھل؛ وقد ورد فی نہ - آي ابن مسصود۔ قتلہ؛ تکیف ذلك؟ وأ 
رآسہ فاعطاہ شیئاً من سلیه وھو السیف؛ ونقل عن بعض 
آصحاب مالك أن الإمام مخیر في السلب یفعل فيه ما یشاءہ وفي ھذا القول نقض عن 
کلا الإشکالین ۔ 
]٥٤[- ۹‏ (أنس) قولہ: (من بنظر لنا) استفھام۔ 
وفولہ: (ما صنع أبو جھل؟) أي: ما حاله؟ وقولہ: (وقد ضریہ ابنا عفراء) فعلم 


ب بن ابن 





مسعود وجدہ وبە رمق ذ 





)٦٦٦ /۱٥( شر الکرمانيە‎ )۱( 
)۲١۹ /٦( الساري:‎ داشرإ٢‎ )٢( 














(۷ باب قسمة الغنانہ والقنول فیھا' 





م: ٤٤٤٦٤]ء‏ 








'بن انجموح ومعاذ بن عفراء ر 
الثلائة اشٹرکو! فی قئله+ وکان : 


أخری مخالفة لھذہ الروایةہ کذاقیل ۔ قال انشیخ: (ذ 
ان من معاذ بن عمرو بن الجموح؛ فیحتمل أن معاذ 


من مسلمء 








بن عمرو رجل آخر اپني عفراء شارکھما فی قتله: وہو وقع في روای 
وھو الذي آٹخن وأعطي السلب: والہ اأعلم 


مات أي: أشرف علی الموت۔ 





وقوٹہ: (فأخذ بلحیتہ) وفي روایة آخری : (قبرك) بالباء انموحدة من برك الإبل٠‏ 
ابو جھل؟) وفي روایة: (أنت یا جھل) بالألف 





بدل الواوہ وقال ائقسطلاني:'': ہو لغة من یثبت الألف في الأسماء الستة في کل حال: 
کقولہ: ان آباھا وأیا آباھاء أو التصب علی النداءء أي: نت مصروع یا أبا جھل۔ وھذا 
و المعتمد: انتھی 

وقوے: (وھل فوق رجل) أي: هل ات وقي (صحیح البخاري): (آو رجل 
قتله قومہ) بالشك ۔ 


وقولہ: (فلو غیر آکار قتلني) الآکار: 





ابتي عفراء اللذین قتلاہ: وھما 





دع 
رھم أصحاب زرع ولخیل۔ و(نو) نلتمني آو للشرط: والجواب محذوف 


من الہ 








أي: کان أحب 








)۲٤۹ /5( ارشاد الساری×‎ ١ )( 




















(۹) فتاب الجھاد 





]٦٤٤[ -۰‏ وَعَنْ سَمْد بن ابی وَقاص ةَ 
وعن سعدِ بن اہبِي وفاصي 


اَغطی رَسُول الل ٹل 








اخ . (ع: ۷۷ م: ٦٦٦]۔‏ 


٭3-۰[٦٦]‏ (سعد بن أبي وقاص) قوله 


اإني لأراہ) أي: آظنہ 

وقول: (أو مسلما) بسکون الوار ہمعتی بل للإضراب عن قول سعدہ قالوا: 
لیس الإضراب بمعنی (نکار کون ائرجل مؤمناًء بل معناہ الٹھي عن القطع بالإیمان؛ 
لأن الباطن لا بطلع عليه إِلا اللہ فالاولی التعبیر بالإسلام الظاھر۔ 

وتولہ: (وني لأعطي الرجل وغیرہ آحب |لي) آشار رسول اقه تچ إلی أن انعطاء 
لا یلزم أن یکون علی حسب الفضائل ائدینیةء بل قد یعطی الضعیف الایمان تألیفا لقلبه 








لٹلا یسخط ویقع غي الکفر: وھنا کذئك قلا تبالغ في السوال عن اإعطائہ مستنداً بکونہ 
مؤمناً کامل الإیمان مع أنە مما لا یقطع بوجودہ: فافھم۔ 

وقولہ: (آن یکب) بلفظ المجھول من کبء اي : یکبە الله تعالی۔ 

وقولہ: (الإسلام الکلمةء والإیمان العمل الصالح) الظاھر أن یقال: الإسلام 
العمل والانقیادہ والإیمان التصدیقء لکن لما کان التلفظ بکلمة الإسلام والإق آ 


کافیا 
في الحکم بالإسلام الظاھر ؛ والأعمال الصالحة تکون دلیلاً علی النصدیق القلبي 





)١(‏ لي نسخة! ففاجابه!ا۔ 








راع (۷) باب قسمة الفتانہ والقلول ڈیھا: 





١۔ ])٣۷٤[‏ وَهَنِ ابْنِ عُمَرَءِ 


کے کی ہی رکا اکچ 
في حَاجَة اللر وَحَاجّة رَسُولِہ وَإِني أبَاییع لهہ 





رو ےو 8و 


: وڑاہ اہو 





مِنَ الأْيا 





00 را یر ای ا ہد 
وکمالہ اکتفی غي معنی الإسلام بالکلمة: وفسر الإیمان بالعمل الصالح: قاقیم۔ 
]٣۷٤[ ۱١‏ (ابن عمر) قولہ: (في حاجة الہ) أيی: دینہ+ وھي توطة لذکر 


حاجة رسولہ وکان تخلف عثمان طجہ اتمریض رقیة بنٹ رسول اللہ ہل وکانت تح ۔ 





وقولہ: (وإني أبابع لە) أي: لأجلہء فضرب تٍَ بیمینہ علی شمالہ وقال: عذہ 
ید عثمان: (فضرب له بسھم) أي: أسھمە 

وقولە: (غیرہ''' بالرفع والنصب علی ما ہو إعراب المستلی في الکلام الغیر 
ائمرجپ ائمذکور فیە المسٹثنی منە۔ 

۲۔ [۱۸] (رافع بن خدیج) قولہ: (ابن خدیچ) علی وزن کریم؛ (وقسم) 
بفتح القاف: وائباء في قولہ: (یبعیر) للمقابلة 


])٣۹[ -٣۳‏ (ابو ھریرة) قولہ: (غزا نبی) أی: راد الخزوء ویکون الفاء 
ابو ھریرة) قوله: (غزا نبي) أي 





قولہ: (فقال) للفصیل المجملء والنبي هو یوشع بن تو . 





۔)٦۹١٠‎ /٦( وفي نسخة بانج علی البدلیة أو الوصفیة. ٥مرقاة المفاتیح+‎ )١( 














وِلأتمَاء فَعَرَا قد 
. وقول: (لا یتبعٹي) بلفظ آمر الغائب من الاتباع 

وقولہ: (ملك بضع امرأة) بضم الباءہ أي: فرجھاء آي: نکح امرأۃء ولم یدخل 
علیھا ویرید أن یدخل۔ 

وقولہ: (آن ییني بھا)''' قال في (ائصحاح؟!": یقال: بنی علی أعلهء والعامة 
تقول: بنی بآعله وعو خطأء وکان الأصل فیه أن الداخل بأهلے کان پضرب علیھا قبة 
لیلة دخولە بھاء قیل لکل داخل بأھله: بانٍِ علی أملهء انٹھی . وتخطكۂ بنی بآعلہ خطا 
لهنا الحدیث: فتدبر۔ 

وقوله: (ولَمَا) بالتشدید : الحرف الجازم للمضارع: و(الخلفات) جمع خلفة 
بفتح المعجمة وکسر اللام: الحامل من النوق؛ و(ولادھا) بکسر الواو والضمیر فےە 
للغنم والخلفات: آو حذف من أحدھما اکتفاءء وإنما تھی عن اتباع ھولاء لأن تعلق 
النفس یوھن العزیمة؛ فیتبغي أن لا تفوض الامور المھسة إلا لمن فرغ بالہ خصوصاً 
الغزو الذي من شائه ان یفرغ فیه البال بالتمام والکمال ۔ 

وقولہ: (ففزا) أي : ذھب للغزاء واستعذ لە۔ 

وقولہ: (قدنا) رفي (مسلم): (فادنی)ء نقیل: هو من الإدناء متعد دئی؛ أي: 
أدنی جیوشہ وقربھمء وقال في (الصحاح)(۳: دنت النافة : إذا حان نتاجھاء فالمراد 





() وقولہ: 'أن پیني ۔إلی۔ فتدبرہ سقطت مذہ العبارۃ من تسخة: (ع)ء و(ر)ء واب)۔ 
٢(‏ ٦الصحام)‏ (۹/ ١۲۲۸)۔‏ 
(۳) "الصحاح+ (۱/ )۲۳٣٣‏ 











وی (۷) باپ قسبة الفنائم والفلول فیھا: 





حان فتحھا؛ کذا في (مشارق الأنوار)'. 

وقولہ: (صلاة العصر) ظرف ل۔(دنا) أي: وقت صلاۃ العصر ۔ 

وقولہ: (إنك مأمورة وأنا مأمور) کأنه حاف اللیل فیفتر أمر الدین ۔ 

وقولہ: (قحیست) قال في (المواہب اللدئیة)''': ورد في الحدیث الصحیح : 
(لم تحبس الشمس علی أحد إِلا لیوشع بن نون) یعني حین قاتل الجبارین یوم الجمعةء 
فلما أدبرت الشمس خاف أُن تغیب قبل أن بفرغ منھم ویدخل السبت؛ فلا یحل له 
قتالھم فیە وھذا یدل علی آنه من خصائص یوشع ولیس کذلك؛ لألە قد ردت الشمس 
لە 8ء ویحتمل الجمع بأن المعنی لم تحبس علی أحد من الألبیاء غیرتي إلا بوشع+ 
آتھی): 

ویحتمل آن یکون هذا القول قبل أن ترد الشمس لے ٹ؛ لما ورد نھا قد ردت 
ال قل مرات : 

أحدھا: ما روی یونس بن بکیر في زیادة (المغازي)؛ في روایته عن ابن إسحاق 
کما ذکرہ القاضي في (الشفاء)”: لما أسری الني ق وآخبر قومه 
التي في العیرہ قالوا: متی تجيء؟ قال: یوم الأربعاء فلما کان ذلك الیوم أشرف قریش 
ینظروئهء وقد ولی الٹھار ولم یجئ: قدعا رسول اللہ فزید لە في الٹھار ساعةء 
وحبست عليه الشمس۔ 





() ٭مشارق الأنوارہ (1/ )٥٤٤‏ 
(۷ ا المواھب اللائیڈہ ۰٢۸ /٦(‏ ۔ ۵۴۰)۔ 


(۳) :اثشفا بنعریف حقوق المصطفی٭ .)۵٥۹/۱(‏ 














(۱۹) کتاب الجھاد 


تَجَامث ۔ یلیي الَار۔ اه قََمْنَْمَنھا قََاَ: إذيَكُم عُولاَِ --- 

و ما ذکرہ القاضي عیاض ابضا فی (الاکمال)!'' وعزاء ل۔ (مشکل الاثارک 
ونقلہ النووي في (شرح مسلم) في (باب حل الغنائم) عن عیاضء وکذا الحافظ ابن 
حجر؛ ونقله النووي في (باب الأذان) من تخریج أحادیث الرافعي ۔ 

وٹالٹھا: ما روت آسماء بنت عمیس : أُن النبي ہچ کان یوحی إلیە ورأسه في 
حجر علي شلجہء فلم یصل العصر حتی غریت الشمسء فقال رسول ال لا: (اصلیت 
یا علي؟) فال: لاء فقال رسول اللہ تچ : (اللھم إنه کان في طاعتك وطاعة رسولك 
فاردد عليه الشمس): قالت آسماء: فرأیتھا غربت ٹم رأیتھا طلعت بعد ما غربت؛ ووقعت 
علی الجبال والأارض؛ وذلك بالصھباء في خیبرء رواہ الطحاوي في (مشکل الحدیث) 
کما حکاہ القاضي عیاض في 'الشفاءہء وقال: قال الطحاوي: إِن آحمد بن صالح کان 
یسول: لا ینیغي لمن سبیله العلم التخلف عن حفظ ھذا الحدیث لأئە من علامات 
النبوۃء انتھی۔ 

وقیل: إن هذا الحدیث لیس بصحیح؛ وذکرہ ابن الجوزي في (الموضوعات)ء 
وفال الشیخ ابن حجر: قال احمد: لا اصل لہہ وتبعہ ابن الجصوزي فأوردہ في 
(الموضوعات)؛ ولکن قد صححعہ الطحاوي والقاضي عیاض؛ وأخرجہ ابن مندہ وابن 





شاھین من حدیث أسماء بنت عمیس وابن مردویه من حدیث أَيي ھریرۃء انتھی۔ 
رواہ الطہراني في (المعجم الکبیر) بإسناد حسن کما حکاہ شی شیخ الڑسلام ابن 

لعراقی فی (شرح انقریب6؛ کٹا فی (لمراعب اللدبة) واطال فی الکلا/' والل أعلم ۔ 
وقولہ: (فلم نطعمھا فقال: إِن فیکم غلولاً) کان فی الأمم السالفة أن تجمع الغنائم 

فتجيء نار من السماء فتحرتھا وکان ذلك علامة لقبولھاء وعدم وجود الغلول فیھاء 


() انظر: ااکمال المعلم؛ /٦(‏ ۴٠)۔‏ 











(۷) باب قسمة الفٹائم والغلول فیھا 





ملع 7م: 111٦ء‏ 


جو 
فلما لم تحرقھا النار قال نییھم: اِن فیکم غلولاً۔ 
وقول: (فجاؤوا براس مثل رآس یقرۃ من الڈھب) وھو المال الذي کان فیھا 
الغلول 
وقوله: (فوضعھا) آي: ذلك الرأس؛ والنأنیث باعتبار الغتیمة ٠‏ 
]٤٥[-٤‏ (ابن عياس) قول: (کلا اِني رأیشہ في النار) ردع لما فھم من 
قولھم: (فلان شھید) أن روحه في الجنةء ونفي الإیمان مه مع أن الکلام في الشھادۃ 


بوجایاؤ یس اسنہ 











(۱۹) قتاب اناد (لك 





٭ الْنَصلٌ الأزڈ: 
]١[- ٥‏ عَنْ بَجالَة قَالَ : کُنْت 
۸۔ باب الجز 


في (القاموس)''': الجزیة بالکسر: خراج الارض وما یوخذ من الذميء ذکرہ 











في الناقص دون المھموز من الجزاء بمعلی المکافأة علی الشي*: والجزاء علی العمل 
دون الإجزاء بمعنی الکفایة رکنا في (الٹھايۂ'اء قال: والجزیة: معروفة رهي فعلة 


من الجزاء کأٹھا جزت عن قتل: ومن أخذ أرضاً بجڑیتھاء أي: بخراجہ الذي یزدی 





عنھاء کأنه لازم لصاحب ا!لأرض کما تلزم الجزیة الذميء انٹھی۔ وقال الشیخ: سمي 
اکر (الطیبي)(۳: انجزیة ما یژخذ من آھل 


في حفن دماٹھم فجعلہ مھموزاً من الإجزاء بمعنی الاکتفاء+ 





بہ لأنه جزاء نترکھم المیل إلی الإسلام 
الذمق سحي بھا للاجتزا 
والمشھور المذکور في اکثر الکتب هو الأول۔ 
الفصل الأول 
٥‏ -۔-[١]‏ (ہجادة) قرلہ: (عن بجالة) بفتح الموحدۂ والجیم؛ و(جزہ بن 
معاویة) بفتح الجیم وسکرت ا 


الخطاب بالأأھواز معدودافي الصحابق وصاحب (جامع الأصول) ؟' ذکرہ فی التابعینء 








اي آخرہ همزۃ وھو الصحیح؛ کان والي عسر بن 





)۱۰١۸ المحبطۂ (ص ؛‎ سوماقلا٦‎ )١( 





)٦۹۵ /1( دالنھایقہ‎ )۰( 


( مشرح الطیي+ (۸/ )٠۷‏ 
(8) انظر: اچابع الأصول؛ )۴٦٦/۱۷(‏ 











02 (د باب انجزیۃ 






عَوٌالأَحْقِ فَأننَا كَِابْ عُمَرَبن 





يْنَ کل ذي مَحْرَع بِنْ 


حقی شَہة عَبْڈ الرَحمن بن عق أَ رَسُول اف یل 00000007 


و(الأحلف) هو ابن قیس 





وقولہ: (فرقوا ہین کل ذي محرم) المحرم مصدر مبعي: وقد بطلق علی الذي 
یحرم نکاحھاء وقد وقع في الحدیث''': (کل مسلم عن مسلم محرم)"'ء وأیضا فی 
الحدیث: (لا تسافر المرأة إلا مع ذي محرم متھا)'ء أمرھم طللہ بمنع المجوس الذمي 
بنکاح المحارم کالأامحت والأم والبنت؛ لاہ شعار مخالف للاسلام فلا یمکشوا من 
ذلك وإن کان دینھے۔ وھم یٹرکونھم علی دینھمء ولکن لم یجوز ٹرکھےم علی مثل 
عذا الأمر آلشنیع في الإسلام 

وقولہ: (ولم یکن عمر أخذ الجزیة) قیل: کان ذلك بزعم أنھم لیسوا من آھل 


الکتاب: وإنما الجزیة علیھم؛ لقولے تعالی : یق ال سے أثرااصحِمَتَ حَقَ بُتظرا 








الأیة [التربة: ۲۹]۔ 





قولہ: (حتی شہد عبد الرحمن بن عوف . ۔ ۔[إلخ)ء فأخذھا عن المجوس 
عملاً بھذا الخبر؛ واتفق الجمھور علی أُخذ الجزیة من المجرس٠‏ وعندنا یؤخذ من 
عبدة الأوثان من العجم ایض خلافاً للشافعي ذکرہ فی (الھدا, 3 








.)٦8٤ /٤( آخرجہ الحاکم في ڈالمعدركہ‎ )١( 

:زم علیہ انل 

(۴) 'خرجہ البخاري في اصحیحہہ (۱۸۲): وسلم في اصحیحہہ (۱۳۴۸)ء ومالك في (موطہ+ 
(۷۰۹۷۱)ء 


)۴۹۷ /۲( االہددیتہ‎ )٤( 











10 کتاب انبھاد بت 





١ل رَسُول اه لَمّا وَج‎ ٥َ مُمَاذ ؛‎ ْنَع]٢[۔۔‎ ٦ 






وقولہ: (آخڈھا من مجوس ھجر) فی (القاموس)'': (ھجر) محركکة: بلدة 
بائیمن یذکر مصروف؛ وقد یؤنٹ ویمنعء والسبة: مَجرِي وھاجرِیي؛ واسم لجمیع 
رض البحرینء وکانت قرب المدینة ینسب إلیھا القلال أو بنسب إلی ھجر الیسن٠‏ 
وفي (المغتي)'': (ھجر) بفتحتین : قاعدة أرض البحرین وفي بعض الحواشي! 
(ھجر) بکسر اٹھاء وفتجھا وفشح الجیم: اسم بلد في الیمن؛ وقیل: اسم قریة قی 


المدیئة۔ 





الفصل الٹائيی 
٦‏ ۔[۲] (معاة) قولہ: (من کل حالم یعني محتلم) الحلم بالضم والضمتین 
النوم مطلقاً وسوم البالغ+ وفي (القاموس)!“: الاحتلام: الجماع في النومء انتھی+ 
والغالب في اسم الفاعل منه محتلم دون حالم؛ ولذا فسر الحالم بالمحتلم ۔ 
: ما یساویه في القیمةء والعدل بالکسر والفتح: المثل٠‏ 
وقیل: بالفتح ما عدلء من جئسە؛ وبالکسر ما لیس من جنسه: وقیل بالعکس٠‏ 


وقولہ: (آو عدلہ) أو 





)٥٤٤ : تالقاموس المحیط+ (ص‎ )١( 
)۲۸۸ : االعئلي؛ (ص‎ 5( 

( شرح مصابیح السنة؛ (٤/٤٤٦)۔‏ 
() االقاموس المحیط٥‏ (صی : )۱۰٠١‏ 











(ہ) باب الجزپۃ 


آبو دار3 [د: ۴۰۴۸]ء 





و(المعافري) بمیم مفتوحة وعین مھملة وکسر فاء: نوع من الٹیاب: ئسبة إلی معافر 
؛ کذا في (المغني)"'ء وفي (القاموس)''': المعافر بلد وأبو حي من عمدان 


لا ینصرف: وإلی أحدھما تنسب الثیاب: وقد وقع ف (المصابیح): (آو عدله 
ای ےا و یا چک 





معافر) وضو بحذف المضاف٠‏ أي: ثیاب معاضر؛ أو غلب علی الثیاب هذا الاسمء 





والحدیث حجة للشافعي علی مذھیہ في جعل الغني والفقیر سواء لإطلاق الحدیث٠‏ 
وعندنا بوضع علی ال 





في کل سنة ثمائیة وأریعون درعماء یوخذ في کل شھر آربعة 


دراهم؛ وعلی وسط الحال أربعة وعشرین درھماً في کل شھر درھمین؛ وعلی الفقیر 
المعتمل اٹنا عشر درھما في کل شھر درہم۔ 
قال في (الھدایة"': مذھینا منقول عن عمر وعثمان وعلي یلت ولم ینکر علیھم 


والأنصار 


3 






ىي'': وجہ الحدیث عند من لا یری ذلك حا محدوفاً في الجزیة 
ن یقول: إن ذلك کان إما علی سبیل المواضعة والمصالحة وإما لأن من أمر بما أمخذ 
منھم کانوا فقراءء ولا بد من الذھاب إلی أحد الوجھین؛ لأن عسر بن الخطاب بعث 
لیضربا الجزیة علی من دخل 


في الذمةء وفرّق بین الأغنیاء مٹھم والفقراء: وکان ذلك بمحضر من الصحابةء ونق 


حذیفة بن الیمان وعثمان بن الأأحنف إلی أرض فارس 











مثله عن علي رضي اه عنھم أجمعین۔ 








() ا القاموس المحیط+ (ص: )٦٦٤‏ 
١‏ :تح دای (۷/ ٤٤٥)۔‏ 
)٤(‏ "تاب المیسر: (۳/ ۹۲۰) 











(۸۵) کتایالچھاد رن 








۷۔-۔ [۳] وَعَن ابنِ عَْ 
ا ِي اَْضي وَاحِذَ وَلَیْسَ عَلَى الم 


وَآبُو دَاوّةَ. [حم: ۲٢۴/٥‏ ۲۸۶ ت: ۱۴۳ د: ۴۰۷۴]ء 





]٣[ -۷‏ (ابن عباس) فول : (لا تصلح قبلتان في أرض واحدة) الظامر 
المتبادر من هذہ العبارة ان یحمل هذا کما ذھب بعض امل العلم علی إجلاء الیھود 
والنصاری من جزیرۃ العرب؛ لأنھم ہم الڈین کانوا أُھل القبلة ذعاباً لی فولے ہؤ: 
(آخرجوا المشرکین من جزیرۃ العرب)''' کذا قہل. مال الو رِيِحٰتي'': لیس لفظ 
الحدیث ہمنیی عما ادعاہ؛ لان قوله: (بارضی واحدة) یقتضي معنی العموم ثم قال: 
وأری الوج فبه ۔ ولقہ أعلم ۔ ان یقال: معلی قولہ: (لا تصلح قبلتان) أي: لا یستقیم 
دیتان بأرض علی سبیل المظاعرۃ والمعادلة؛ أما المسلم فلیس لە ان پختار المقام بین 
ظھراني قوم کفار؛ وأما الذي یخالف دید دین الإسلامء فلا بِمگن عن الإقامة في 
دار الإسلام إِلا بیدل الجزیق ٹم لا یؤذن لە في الإشادۃ بدینهە ولا إشاعة شعائرہء 
انتھی. 

وحاصله أئ نھی عن إقامة المسلم في دار الحرب؛ وحلوله فبھم محل الذي 
فینا واختیار الذلة والصغار فيھمء ومن ترك الکفار في دار الإسلام من غبیر جزیة مع 
جریانہ علی إشادة أحکام الکفر وشعائرہ؛ ففي الصورتین یکون دین الإسلام والکفر 
منعادلین متظاھرین متساویین في القوةء بل ینبضي أُن یکون المسلمون علی قوتھم 
وعزتھمء والکافرون علی الذلة والھوان؛ فافھم 

وقولہ: (ولیس علی المسلم جزیة) اختلفوا في معنی هذہ العبارة أبضا فقیل: 





)۱٦۳۷( ا خوجہ البخارئي فی صحیحہ (۴۰۲۳)ء ومسلم قي صحیحہ‎ )١( 
۹۲۰)ء‎ /۴( ٥ المیسر‎ باتک٢‎ )( 








0 (۸) باب الجزیۃ 





إن المراد بالجزیة عاهتا الخراج الذي وضع علی الأراضي التي فتحت صلحاً وترکت 
في أیدي أھل الذمةء وضرب علیھم الخراجء فإذا اسلمسوا سقط عنه الضراج عن 
أراضیھمء وسقطت الجزیة عن رژوسھم حتی یجوز لھم بیعھاء بخلاف ما پر صولحوا 
علی آن تکون الأراضي لھل الإسلام وھم یسکنون بھا بخراج وضع علیھم: آو نتح 
عنوۃ وضرب علیھم الخراج فإنه لا یسقط بإسلامھمء کذا ذکرواء والاکٹرون علی ان 
المراد من أن من آسلم من أھل الذمة قبل آداء ما وجب عليه من الجزیة؛ فإنه لا یطالب 
لأنه مسلمء ولیس علی المسلم الجزیة۔ 

قال الررِِشٰتي(: وھذا قول سدید لو صيٌ لنا وجہ التتاسب بین الفصلین یعني 
ہین الکلامین المذکورین أحدعما: قولہ: (لا تصلح قبلنان في آرض واحدة)ء والآخر: 
قوله: (ولیس علی المسلم جزیة)؛ انتھی. 

ولا یخفی ان حال القول الأول أیضا کذلك: ثم قال: اللھم إلا أن یکون النبي گلاؤ 
لم بوصل بینھما علی أنھما حدیثان اثنانء قادرج الصحابي أو الراوي عنه أحدھما في 
الآخر؛ ومما یدل علی ذلك أن آبا داود اخرجه عن ابن عباس ولم بزد قول : (لیس 
علی المسلم جزیة)ء انتھی. 

وأقول: علی تقدیّر کون الحدیث واحداً لا یجب أن یکوت بین الفصلین تناسب؛ 
لان یمکن أن یکون قد جری الکلام فی حضرتہ قا في المسالتین بان سال بعض الصحابة 
عن آحدھما وبعضھم عن آخرء فأجاب کلا الطائفتین بکلامینء ومشل ھذا کثیر في 
الأحادیث: فتدہر۔ 





() تاب ائیے (۴/ ۹۲۰) 











(۸) کتابانجھاد 






مث رَسُول اشقل خَالد بن 
نل دمَهُ وَصَالَحَهُعَلی ال 





و دَازیَ [د: ۴۰۳۷]۔ 

ٹم اعلم آسە إن حمل ھذا الکلام ‏ آعتي قولے: (ولیس علی المسلم جزیة)۔ 
علی ظاھرہ فوجه النناسب بین الفصلین علی المعنی الاول بقولە: لا تصلح قبلتان 
في آرض واحدة الذي تقلنا وادعینا أنه الظاعر المتبادر أبضاً غیر ظاھرء فیحمل علی 
ما ذکر الورِِشّتي من جمع الراوي الحدیثین فی حدیث واحد: وأما علی المعنی الذي 
رآہ الو یشتي وجھاء قوجہ التناسب أن المسلم إذا اختار استبطان أرض یتولاھا الکفار 
فقد أحل نفسہ فیھم منزلة الذعي وتوسم ثسمیة من ضرب عليه الجزیةء فقال: لا یہي 
لە ذلك؛ لن المسلم لیس علیہ جزیةء فتامل ۔ 

]٤[-۸‏ (انس) قو: (اإلی اکبدر دومة) (أکیدر) بضم الھسزۃ وفضح 
الکاف وسکوٹ الباء فدال مھملۂ مکسورۃ 
ود یفتح: من بلاد الشام قریسب تبوك کان نصرالیاء ول قصة ذشرت في آسماء 





اء: اسم ملكء (دومة) ہضم الدال 


الرجال۔ 

قولہ: (فآخذوہ) الضمیر المرفوع للصحابة الذین کانوا مع خالدء والمنصوب 
لاکیدر۔ 

وقوله: (قاتوا بم) أي: عند رسول اللہ َء وکان رسول الل ا قد ٹھاحم أن 
یقثلوہ وقال: ابعثوہ إليَ فبعٹوا بە إلی رسول اللہ پل (فحشن لە دمے) أي: لم یقتله 
ہ من القتل”؟: نم إنە أسلم وحسن إسلامہ. 





() انظر؛ ؛القاموس المحیط۸ (ص: ۱۰۹۷)۔ 











(۸) باب الجزیة 





۹-۔ ]٦[‏ (حرب بن عبیدال۵) قول : (إنما العشور علی الیھود والنصاری؛ 
ولیس علی المسلمین عشور) جمع عشر؛ بل علیھم ریع عشر: قالوا: المراد بالعشر 
ھنا: عشر مال النجارۃ لا عشر الصدقات: إذ علی المسلمین عشور الصدقات في غلات 
أرضھم: قال الخطابي'': الدي بلزم الیھود والتصاری من العشر ہو ما صولحوا عليه 
وقت العقد وشرط علیھم فیە؛ فإن لم یصالحوا علی شيء لا یلزم إِلا الجزیة؛ وبه 
قال الشافعيء انتھی۔ وعندنا إِن أخدوا العشور من إذا دخلنا بلادھم للتجارة أخذنا منھم 
إذا دخلوا بلادتا وإلا فلا ۔ 


۰-[1] (عقبة بن عامر) قولے: (إنا نمر ہقوم) أي: في الغزوات: أي: 
ولا نجد من الطعام ما نشتري بالشمن ولا ییعون منا۔ 

وقولہ: (فلا مم یضیفونا) بتخفیف النون وتشدیدھاء وروي: (فلا یضیفوننا) 
بالنونینء وقد کانت الضیافة شرطاً إذا اضطروا۔ 

وقولہ: (ولا نحن نآخذ مٹھم) أي: بالإکراہ 

وقولہ: (إن أہوا) اي : عن الإعطاء فخذوہء أي: بالإکراہ: وقد مز مشل ھذا 


(۱) امعائم السٹن: (۳/ ٤٠).۔‏ 


السنن 











(۱۷) تاپ انجھاد بت 


رَوَاه التْزْيِذِی. (ت: 1٦٦۸۹‏ 


٭ الْصْلْ الثِْژكٌ: 





۹ با سج 


في أوائل الکتاب في (الفصل لثاتي) من (باب الاعتصام بالکتاب والسنة) من حدیث 
المقدام بن معدي کرب۔ 
الفصل الثالٹ 
]۷[-۱١‏ (اسلم) قوله: (مع ذلك) حال؛ و(ارزاق) فاعل الظرف أو مبتدا 
والظرف خبرہ. 
۹۔ باب الصلح 
من الصلاح؛ والصلوح ضد الفسادہ وفي (القاموس)": الصلح بالضم: السلم 
ویؤنٹ؛ وقال في (باب المیم): السّلم بالکسر: الصلح ویفتح ویؤنٹ: ولقد صائح 
رسول اللہ قق کفار مکة عام الحدیبیةء وکان في سة ست علی وضع الحرب عشر 
سنین؛ فلما مضی ثلاث سنین نقضوا عھدحم بإعانتھم بني بکر علی حرب خزاعة حلفاء 
رسول اللہ گل ومحارب حلیف الشخص محارب ذلك الشخص: والقصة مذکورۃ 


( ؛القاموس المحیطہ (ص : ۲1۷۳ء ۱۰۳۴). 














(۹) باب الصلج 








٢۔-[١]‏ عَن الْمسُوَرِ بُ 
ا عَامَ الد : 





الفصل الأول 





نحو الني عشر میلاً ُبعد مکان صن الحل سن الحرم؛ ولا بعرف الان وجھل مکانہ 


بل قد نسيه الصحا 





ابة أیضاً کما في (صحیح البخاري)'': فحرم الناس عن التعرف بە+ 
قیل: سمیت بیئر هناك وھي مخففة وقد تشددء واشتقاقہ من الحدبِ محرکة بمعنی 
خروج الظھر ودخول الصدر والبطن وشجرۃ حدباء کانت ھنالك۔ 

وقولہ: (في بضع عشرۃ مئة) وفي روایة (أربع عشرة مثقاء وفي أخری: (خمں 
عشرة مثة)ء واستغربت ہذہ العبارة إِذ الظاھر أُن یقال: آلفا وأریع مئة أو ألفاً وخمس 
مثةء وقد جاءت الروایة کذلك أیضاء وفي روایة: (الفاً واریع منة) او اکٹر 

وقال القسطلائي!'': إنما قیل: آریع عشرۃ مثنة آر محمس عشرۃ منة إشعاراً بأتھم 
کانوا منقسمین إِلی المثات: وکان کل مثة ممتازۃ عن الآخری یعني في التوافق والورود 


وائٹزول ونحو ذلك: وبمثٹل هذا یوفق الاختلاف الوارد في العدد: فلعلہ ئل حرج 





باریع منةء لم ازدادوا متناوبین: فمن رأی أول الأمر في النزول والورود وجدھم 








الف وأریع مق ٹم ور ا بعدھم ولم برھم وھکذاء واش أعلم, 





() انظر: 7صحیح الیخاري> )٦١٤٤(‏ 





)۳٣٣ /۹( مزرشاد اساری:‎ )٢( 











(0۸) کتاب اناد ب۱ 






کا آتی دا الْخْلْقَةِ قَلّد الهَدٰيَ 
وم 


مر وََحْرَم ینا يِمُنرء وَسَارَحَلی 












الَصٰواہً! َلأَتِ الْقَسُوَاہا نَقَالَ ان :ما 
وَتَا ٥ه‏ نَا بِخلَيٍ 

وقوله: (فلما آنی ذا الحلیفة ...الخ موضع قریب من المدینة وھو میقاتہ 
أمٹھا: وعرف ني (کتاب الحج) في (باب حجة الوداع). 
نیة الئي بھبط علیهم مٹھا) أي: بنزل علی اھل مکة 
من تلك النیةء وعي الجبل الذي عليه الطریق 

وقوله: (برکت) أي: قعدت: و(حل حل) بمھملة مفتوحة ولام خفیفة: کلمة 
زج للبعیر: وحثه علی السیرء والثائیة تاکید في الزجر؛ حلحل بالإبل: قال لھا: حل 
حل؛ وحلحلھم: أزالھم عن مواضعھم وحرکھم قتحلحلوا. 

وقولہ: (خلات القصواء) اسم ناقته ِء وعي في الأاصل النافة المقطوع طرف 
آڈٹھاء ولم تکن نافتہ پٹ مقطوعة الأذن+ بل کان في أذنھا سمت في أصل الخلقة سمیت 
بھا لاجل ذلك: وأقول: قد قال فی (القاموس)'': القصیة : الناقة الکریمة النجیة 
الْمِْعْدَةُعنْ الاستعمالء فیمکن أن تکون القصواء ماخوذاً بھذا المعنی ولعله لم تجئ 
القصواء بھذا المعنی؛ وإنما جاء سن القصا بمعنی حذف في طرف أذن الناقة والشاۃ 
کما یفھم من عبارۃ (القاموس)؛ وخلات الناقة کمنع بمعلی برکت آأو حُرّنٹ فلم تبرج+ 
وکذلك الجمل؛ أو خاص بالإناث وقد یقال: خلا الرجل: لم ییرح مکانہ: کذا في 
(القاموس)۹. 
(1) القامرس المحیطہ (ص؛ ٦1۲۱)۔‏ 
() ؛٦القامرس‏ المحیطہ (ص: ٥٤)۔‏ 








وقوله: (حتی إذا کان با 














(۹) باب الصلع 








حََسَهَا حَايسُ الْفِیلِ؛ ثُمَقَالَ: َال 
فِا خُر اب اف إِلأً أَمْطيتهُم لَِامَاءء تُمٌ 1 

عَنهُمْ: حَتّی نول بأَْصّی الْحْدیْہّة عَلی تم قَیلِ المَاء ََرَضْہ ال 
فَلَمْ یه لاس حَلٌی نَرَخُوهٌء 7 0" 
وقولہ: (ولکن حیسھا حایس الفیل) الذي جاء یه آبرهة لھدم الکعبہ وھو الله 
تعائیء و(الخطة) ہضم الخاء المعجمة وتشدید الطاء المھملة : الأمر العظیم آرید به 
المصالحة 

وقولہ: (بعظمون فیھا حرمات ال۵) أي : یحصل بە حرمة الحرم 

وتولہ: (فعدل عنھم) أي: مال وتوجه غیر جائبھمء والضمیر لاھل مکة 

وتوله: (علی ثمد قلیل الماء) في (القاموس'': اللَْمْدٌ ویحرك وککتاب: الماء 
القلیلء لا ماد له: وانمراد هنا موضعہ لیصح وصفه بقلیل الماء إلا أن یجعل الإضافة 





بیانیة 
وقول: (یتبرض الناس) أي: یأاعذونء قلیلاً قلیلكء والٹنوین في (تبرضا) 
ثلتقلیل: وفي (القاموس): الِيْرَضیُ: القلیل کالبٔراضء وبَرَّضْ الماڈ: خرج ومو 
قلیل 
وقوله (فلم بلیٹہ) صحح بضم الیاء وألیٹ ولٍِّے بمعنی واللبث : المکٹ٠‏ 
والفعل کسمع وھو نادر؛ لآن المصدر من فعل بالکسر قیاسه بالتحريك إذا نم یتعدء 
انزحھاء والنزحج 





کذا في (القاموس)”ء وِنَرّحٌ البٹر : استقی ماءھا حتی ب 
)١(‏ ڈالقاموس المحیطہ (ص؛ ۹٥۲)۔‏ 
)٢(‏ دق القاموسی المحیطە (ص: ۸۷٤)۔‏ 


)موی وس س6۷ 














(4) کتاب الجھاد 










زقعامی 9 جا 


وروی وٹروی وارٹری بمعنی 
وقولہ: (حتی صدروا عنہ) آيی: رجعواء ولم بیز لھم حاجة إلی الماء والماء 


بای بعنا'ء و(بدیل) بلفظ التصغیر۔ (اہن ورقاء) ہفتح الواو وسکوت الراء: و(خزاعة) 


یلا لام: حي من الازہ وسموا بھا لأنھم تَخْزّعوا عن قومھم أي: تقطموا وأقاموا 


بمکةء والخزاعة: القطعة تم من الشيء: من انخزع بمعنی القطع ٠‏ والتخلف عن 





انصحب: کذا في (القاموس)(”, 


و(عروۃ بن مسعود) الثقفي۔ وکل ہؤلاء الرجال اسلموا بعد ذئك في أوقات 





وقولہ: (وساق) أي: الراوي (الحدیث) أشار إنی أن الحدیث طویل: اختصرہ٠‏ 





() االقاموس المحیط؛ (ص ؛ ٠٤‏ 
() ٭والماء باق بعده ثبت فی (ع) ر(ك) نقط 


(۳) ٦القاموس‏ المحبط: (ص ؛ 5۷٦)۔‏ 














(۸) یاب الصلح 


پ تد کر اب 


ُتّمُويء !کت 
ِنا رَجْلْ وَإِنْ کَانَ عَلی دييك إِلأَ رَدَْتَء عَلَيَْا 
پ َال َو اق سای : لُومُوا فَالْحَوْ 





ازیکٹ مور 


یس ےا 
اذا جوا سے امو 


ر(سھیل بن عمرو) کان أحد الا: 
وقول: (قاضی) أي: صا 


من قریش وخطییھم ولابتە أبي جندل قصة 


(القاموس)''': القضاء: ویقصر: الحکم. 





ا وعي الاسم أیضاء وبھذا المعنی ٹسمی العمرۃ 





أي: عمرۃ أدیت بعد المقاضاۃ والمصاتحة عند الشاقعي؛ وعندنا 
بمعنی القضاء مقابل الأداہ فعندنا المحرم إذا آحصر یحلُ ویقضی بعد ذلكء عرف 
لی بومکّیھکمیں 

وقولە: (فانحروا ثم احلقوا) رہذا حکم الإحصارء فعند الشافعي رحمہ الله 
یتحر وإن لم یلغ ھدیه الحرم؛ لأن الحدییة من الحلء ونحن نقول: بعض الحدیییة 


لزان سے 











)۱۲١١ المحیط: (ی:‎ سوماقلا٦‎ )١( 

















(۹) کتاب انجھاد 


اٹ آَْ ڑڈرا الصَتاق تو رَكَمٍ إِلَی الْمَیِ 
ور کے فی طز : 





کرام کٹا ک(سسسحد: 0 

وقوف : (وأمرھم أن بردوا الصداق) یعني: ت جاؤوا غي طلبھن؛ وقد سلموا 
الصداق إلیھن وإلا لا نعطوا شیئاء وذلك لأن صلح الحدیبیة جرت علی أن من جاء 
منکم رددناہء فلما تعذر عليه رد النساء لورود الٹھي عنه لزمہ رد مھورھنء وروی أنہ پچ 
کان بعد بالحدیبیة إذ جاءہ سبیعة بنت الحارث الأسلحیة مسلمةء فاقبل زوجھا مسافر 
المخرومي طالباً لھا فنزلت؛ فاستحلفھا رسول اللہ ق فحلفتء فاعطی زوجھا ما أنفق 
ونزوجھا عمر لقولہ تعالی : موا اح کان کک يمنَكأِمگ۱(ئمسمہ: ١1١١‏ 
کذا في (نفسیر البیضاوي)'ء ومن یعلم أن الصلح وقع علی رد الرجال والنساء جمیعاً 
علی روایة: (لا یأتيك منا احد إِلا رددثہ)ء وقیل : الصلح وقع علی رد الرجال خاصةء 
وروایة الکتاب یعضدہ لقولہ: (لا یأتيك منا رجل)؛ والل أعلم. 

وقولہ: (لقد رای هذا ذعرا) لي: خوفاء والأعُرُ بضم الڈال المعجمة: الخوف٠‏ 
+ فھو مذعور وبالفتح : التخویف؛ کالإذعار والقعل کجعل٠‏ وبالتحريكد: 








))۸۷/۲( اتفسبر اللیضاویۃ‎ )١( 











نع )٥(‏ یا انس 





الدعش و : الأمر ڈالحخرثا کذا فی (القاموس)''۔ 

وقولہ: (وإني لمقتول) أي: ساقتل بعدہ علی ما رأیت حال أبي بصیر . 
: (ویل أمه) کلمة نستعمل في موضع التعجب وعدم الرضاء۔ 

وقولہ: (مسعر حرب) فیه استعارۃ بالکنایة+ والمسعر'” بکسر المیم وسکون 
السین وفتح العینء والسعار: ما سعو بەء وموقدُ نار الحرب: والعیر: النارہ والشُمْر 
والسُمَار کغراب بالضم: الحرء وَسَحَر از والْحَرْب: کمنع : أوقدھاء ککَرَوأتحَرٌ 

وقولہ: (لو کان لہ) أي: لأبي بصیر آحد قال الطیبي''': معناہ لو فرض لە معین 
وناصر لآثار ا أنسد الصلح+ وقیل: معناہ لو کان لە أحد بعوفہ أله لا برجع إليْ 
حتی لا آردہ إلیھمء ویمکن أن یکون معناہ لو کان لە آحد یآخذہ ویردہ إِلیھم قالہ 
تخویفاً وٹھدیداء وإرضاء لھم وإیماء لە أن یفرہ والہ أعلم 

و(سیف) بالکسر : ساحل البحرہ وساحل الوادي؛ آو یقال: لکل ساحلِ یف٠‏ 
و نما یقال ذلك لٍیف عُمانء کذا في (القاموس)(٥۔‏ 





و 








() قال القاری :)۲٦١۸ /٦(‏ بالتصب علی المصدرہ وفي نسخة باثرقع علی الابتداء والخبر 
محلوف, ۱ 

)٢(‏ 'الفاموس المحیطہ (ص: ۴۷۰)۔ 

(۳) انظر: ڈالقاموس المحیط٤‏ (ص؛ ۴۸۰).۔ 

(۵): رح اقطبي؛ (۸/ ۷۱)۔ 

)۷٥۹ (ص: ۷۰۸ ۔‎ ٤طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٥( 











(۸۸) تاب لاد 





وقولہ: (انفلت آبو جندل) آي: عرب من الکفار؛ وجاء إلی آبي بصیر ومن مع 
من المسلمین ممن کانوا قیدوہ۔ 

وقول: (فوالل ما بسممون بعیر) العیر بالکسر بقال لاڑہل بإحمالھاء وائمراد 
القافلةء وقال في (القاموس)'': العیر بالکسر: القافدةء مؤنشة؛ أو الإبل تَخْيِلُ 
الْْيرَةَء أو کل ما امیر عليہء إبلاً کانت أو حمیراآو بقالاً 
ٴتناشدہ الله والرحم) الضمیر المستکن لقریش؛ والبارز لللبي ِا 
تحلفە باللہ وأله 





وتولة: 





وڑالل) منصوب مفعول (تاشد)ء وڑالرحم) عطف علی (لش)ء أ 





به وہالرحم؛ أئيی: بحق القرابة التي بینە وبینھم؛ وإذا حذفت حرف القسم ینصب المقسم 
بە وقد یجر۔ 

وقول: (لما آرسل إلبھم) أي: إلی أبي بصیر وأصحابء أن یانوا بالمدینة 
ولا یتعرضوا لغیرناء و(لما) بالتشدید بمعنی إلاء وھي في القرآن 
علی بعض القراءات قال الورِحتي'"' ": وقد ذکر الجوعري في کتابہ: إِن قول من قالہ 
(لما) بمعنی (إلا) فلیس یعرف في اللغةء قلت: وقد ذکر أصل التفسیر لا سیما 





بعد (أن) النافیة 


)٦٦٤ ا:اثقاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 
)4۹۲۹/۴( الیسر‎ باتک٢‎ )( 












(۹) باب الصلح 


۳۱ء 







٣۔‏ [ا] ومن 


احاؤ 1٥‏ الطارق:٤]‏ 
علی قراءۃ من قرأً بالتشدید آھا بمعنی إلاء ویحمل قول الجوھري علی أنە لم یصادفه 
فیما بلغه من کلامھمء والعرب تستعمل ھذا الحرف في کلامھم علی الوجە الذي في 
الحدیث: إذا أرادوا المبالغة في المطالبة کأنھم بیتغون من المسؤول أن لا یھتم بشيء 
إلا بذلكء انٹھی ۔ 
وقال صاحب (القاموس)''': وإنکار الجوھري کونە بمعنی إِلا غیر جید؛ یقال: 
سالتك لما فعلتء أي: إلا فعلت: ومن : فاب تی لا 





حاون 04ا لطارق: )٤‏ ل9 ون 
۰ء وضرہۃ عبدلل: (إنْ کنّ لمَا کَذُبَ الؤسُلْ مَحَق 





وفولە: (فمن أناہ فھو آسن) جواب شرط محذوف؛ أي: إذا آرسل إلبھم 
واسٹردھم إلی المدینة فمن آتاہ منا مسلماً فھو آمن؛ ولا نستردہ مئە۔ 

]٣[- ٣‏ (البراء بن عازب) قول: (علی ثلاشة آشیاء) واشتراطہ يُُ بھذہ 
الشروط کان لضعف حال المسلمین؛ وعجزھم عن مقاوسة الکفار؛ وکانت مصالح 
عظیمة في ھذا ائصلح ما ظھرت ثمراته الباھرة وفوائدہ المتظاھرۃ التي کان عاقبتھا 
فتح مکة: وإسلام آھلھا کلھم ودخول الناس في دین اه أفواجاء وبالجملة کان في 


٢ )(‏ القاموس المحیطہ (ص: ۱۰۹۹). 





)٥۹(‏ کتاب الجھاد 





عمق ھ 


(دکو 





اختیار الصلح جک وأسرار لا تع ولا تحصیء ولا یحیط بہ إلا علام الغیوب ونیه 
السید المحبوبِ 

وقولہ: (علی ان من آناء) أي: مسلماً 

وقوله: (من المشرکین) بیان 

وقوله: (علی أن یدخٹھا) أي : مكةء (من قابل) أيی: العام الأَتي؛ و(الجلبان) 
بضم الجیم واللام وتشدید الباء: جراب سن أدیم بوضع فیه السلاح+ والمقصود أن 
لا پآتوا في صورۃ القھر والغلبة ۔ 

وفول: (یحجل) ہضم الجیم؛ آي: یمشي علی وثبة کما یمشي الغراب 
والحجل: مشي الغراب؛ في (القاموس)۷): حَجَلَ المقید بخچل وؤشٹمل حَجْلاً 
وحَکَلاناً: رَقُع رِجّْلاًوَتَريِتٌ في مشيه علی رجلہء والغراب: نزا قي مشیه۔ 

٤‏ [۴] (انس) قول : (فأبعدہ اف) منا آو لیس لنا معے شان فو اولی 








۔.)۹۰٠ ؛االقاموس المحیط (ص:‎ )١( 











(۹) باپ الصلح 





وَمَیْ جَاءَنَا بنْهُمْ سَيَجْمَل الف لَۂ لجا وَتخْرجا؛, رَوَاہ لِم (م: 


۵۰۶۴ء 







]٤[- ٠٥‏ وَعَنْ عَائّة قَالَٹْ فِي بَيْمَة الا 





ا 
إِكَ رَسُو۵ 


ا ںا اث 


۱۲۱٢ ۹لسمتحۃ:‎ 












ایک یق خر 
وَالشر مَا مَمّتٗ يَده يد امرأو 


۹۸ء 
وفولہ: (ومن جاءنا مٹھم سیجعل اق لە فرجاً ومخرجا) کا جعل لبي 


۶٥۔-۔ ]٤[‏ (عائشة) فولہ: ( لابا اي جال نٹ امن ب4) آخر الایة 






وقول: (فمن أقرت) أي: قبلت وقررت بھذا الشرطء أي: المذکور في ھذہ 
الأیة وحدہ لجعلھا في حکم الواحدة في ہاب البیعة 
وقولہ: (کلاماً) إما تمییز آر مفعول مطلق؛ یعني کانت بیعتہ لن للنساء بالکلام 


لا بأاعذ الید کما في الرجال: وقد اختار بعض المشایخ جعل یدھا في الماء الذي جعل 





فی أو أخڈھا طرفاآ من الثوب وطرفاً بید الشیخء ولا نیدری لە سندء والل أعلم؛ 
وإیراد حدیث مبابعة النساء في (باب الصلح) لاشتراکھما في الاشتراط: ولالہ قد وقعت 
المبایعة فی قضیة الصلح یوم الحدییةء وتسمی بیعة ائرضوان کما بخبر عنە قولہ تعالی : 


)کے 


لت رک۱ ال مالک باب ئک تحت مر 4(لدسع: ٠٤۸‏ 











(۱۹) کتاب الجھاد 


٭ افَصَلالنَاِي: 
ہت ۔[٥]‏ هن الینور وَترُوان 22 
أَنْ هن اسئ؛ وَعَلَى ا 
الفصل الثاني 
٦۔ ]٥[‏ (المسور) قولے: (علی آن بیننا عییة مکفوفة) العیےة بفتح العین 
المھملة وسکون التحتانیة : وعاء یجعل فيه الثیابء وقیل: آفضل الثیاب وخیرھاء وفيی 
(القاموس)!'': الع 











: زبیل من أَدَمٍ؛ ومن الرجل: موضع ہرّوء والجمع: یِیَبٌ وعِيَابٌ 
وعِیبّاتٌ والعیاب : الصدور والقلوب؛ کنایة انتھی. 





وفي الحدیث: ۷ الأنصار کرشي وعیتي'' آي: خاصتي وموضع سری: ثم إِثھم 
فسروا هذا الکلام بوجوہ؛ أظھرھا وأشھرھا ما نقل سن ابن الأعرابي قال: پریسد أن 
یٹنا صدرانقیا سن الغل والخداع والدغل مطوبٔا علی الوفاء بالصلح؛ والمکفوفة 
المشدودة؛ والعرب تکتي عن القلوب والصدور بالعیاب لتھا مستودع السر کما أن 
العیاب مستودع خیر الثیاب۔ 

قال ال الشیخ الذي 
فإنه حسن مستقیمء وھو الإمام الذي سبق کثیراممن یعتي بھذا الفن؛ غیر 
في تقریر المعنی علی أن بینتا صدرا نقیّا من الغلء ولا ادري ایصح عے آم لا؟ وذلك 
أن نقاء الصدر من الخل بین المسلم والکافر أمر لا یکاد یستتت؛ کیف وقد فرض اللہ 
تعالی علی المسلم بغض الکافرء والجواب أن المراد نقاوۃ الصدر عن الأمور المذکورۃ 
فیما یتعلق بالصلح من الغدر وکتمان حکم العداوۃ مما یفضي إلی إراقة الدماء وانتھابہ 





ابن اللأعرابي في بیان ألفاظه من طریق اللهجۃة العربیة 


آرتاب 








() ١٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص : ۱۲۴٦ء‏ 
)٢(‏ آخرجہ الترمذي في ان )۳۹۰٣(‏ 














(۹) باب الصلع 





رسول اللہ پچ عَنْ آباٹھخ هن رسولِ ال یت 
الاموال وانتھاك الحرم لا تضمر بشيء منھا إلی انقضاء الأجل ۔ 

ونقل عن ابن الأنباري أُن المراد بیننا موادعة رمصادقة تجریان مجری المودة 
التي بین المتصادقین الذین یفشي بعضهم إلی بعض آسرارھمء وفال القُورِِشْتي؟: 
بحتمل أٹھم أرادوا بالعییة نفس الموادعةء أي: تکون الموادعة مطویة علی تلك 
الحال مشدردۃ علیھاء وحملھا في کلامھم علی السرائر آکثر وأشھر۔ 

وفیل: معناہ ان یکون ما سلف متا في عیية مکغوفةء أي: مشروجة مشدودة 
لا پظھر أحد متا ولا یذکرء وقیل: امراد أن یکون بیننا کتاب صلح نحفظه ولا نضیعه 
کالمتاع المضبوط في العییة المشدودة. 

وقولہ: (وانه لا إسلال ولا إغلال) الڑإسلال: السرفة ا 
البعیر في جوف اللیل: إذا انتزعہ من بین الإبل؛ وھي السلةء ویقال: الإسلال ا! 
الظاھرةء کذا فی (مجمع الیحار)"۔ والاإغلال : الخیانة أغل: خانء اي: لا یأاعذ 
بعض مال بعض لا في السر ولا في العلانیةء وقبل: الإسلال: سل السیف؛ والسل 
والإسلال بمعنی؛ والاغلال: لس الدرعء في (القاموس)ا: الغلائل : الدروع؛ آو 
مسامیرھاء والیْلالة: ھی بالکسر شعار تحت الثوب؛ وهو کنایة عن ترك المحاریة۔ 

]٦[-۷‏ (صفوات بن سلیم) قولہ: (ابن سلیم) بضم الین ۔ 








غیة کالسلةء یقال: سلْ 








)١(‏ 'کتاب المیسر (۴/ ۹۳۰)۔ 
)٢(‏ ؛مجمع بحار الأنوارہ (۴/ .)۱۰١‏ 
(۴) ٦القاموس‏ المحیط> (ص: ۹۵۷ ۔۸٥4)۔‏ 











(۹) ختاب الجھاد 





اَم لم نایدا آو اثَقَصَهء از 


مَ4. رَوَاه َبُو دَاوُدَ. [ہ: .]۳۰٣۲‏ 


کل توق اقیو, آز قد بنة ذیا نر 








: خصمہ: والحجج: الغلبة بالحجة . 

۸-۔ [۷](آمیمة بتت رقيقة) قولہ: (وعن أمیمة) بضم الھمزۃ. (بتت رقیقة) 

وفول : (فیما استطعتن واطقتن) أي : ابایمکن؛ أشضق ٹل علبھن حیث قید 
المبایعة في التکلیف بالاستطاعة ‏ 

وقوله: (تعني: صافحنا) أي: ضع یدك في ید کل مناء ولا تکتف في المبایعة 
بالقول. 

وفولہ: (إِنما قولي لمثة امرأة ۔ ۔ ۔إلخ): اجاب بان القول کاف في مبایعنکن: 


)١(‏ ھنا پیاض في الأصلء وألحق به في الحاشیة بخط میرك: الترمذي (۹۷٥۱)ء‏ والاسائي 
(۸)ء وابن ماجه :)۲۸۷٤(‏ ومالك في :الموطاہ (۲/ ۹۸۲)؛ کلھم من حدیث ابن المنکدر 
نہ سمع من أمیمة الحدیث؛ وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح لا نعرفہ إلامن حدیث: 
ابن المنکدر؛ قالہ الجزري؛ وفي نسخة في الھامش أیضا: آخرجہ احمد (۲۷۰۰۸)ء؛ وابن 
حبان .)٥٥٤٤(‏ والل اعلم. ٭مرفاۃ المفاتیح) (۷/ .)١۷۷‏ 














(۹) یا الصلح 


۰ 20 اردان 





وأیضاً لا حاجة إلی مبایعة کل امرأة علی حدقء فافھم 
الفصل الثالٹ 
- [۸] (البراء بن عازب) قولہ: (آن یدعوہ) بفتح الدال: أي: یترکوہ۔ 
وقولہ: (حتی قاضاھم) أي: صالحھم. 
وقوله: (لا نقر) من الإقرار (بھا) أي : بھذہ الکلمة أو برسالتك ۔ 
وفولہ: (لا أمحوك) ايی: اسمك؛ وفي روایة لمسلم: (ما آنا بالذي أمحاہء)ء وھو 


لقة في آمحوء کان علیًا مل فھم أن الأمر لیس للیجاب وإلا فلا یسعە مخالفته: ولیس 
في الحقیقة مخالفة بل کمال موافقةء وغلبة محبة وإخلاص ۔ 

وقولہ: (ولیس یحسن یکتب) جملة معترضة أقیم الفعل المضارع مقام المصدرء 
آو هو بنقدیر ن: کما فی قوله: فقلت اٹھو('؟ 





( کذاقی الاصل۔ 








(۹) کتاب انجھاد 





فََتَبَ: مَذَا تا قَاضّی عَلَيه مْحَمَد بی عَبیافر: لأَبَذْخْلْمَكَةبالمَاعَے إلاً 











العيكَ رَاهَ ان َْبَمَےء وَآَنْ 





ذ خر بن هی ِآَحَدِإِا 
َلَكَا دَعَلهَاء وَتَضّی الأجَلْ 
یا عَلیْه. (غ: ١۱۸۹ء‏ م: ۱۷۷۳]۔ 

اچچ 
ءء وإلی عذا ذھب بعض٠‏ أو أمر بکتابتہ 


وقولہ: (فلما دخلھا) أي : العام القابل (ومضی الأجل) وھو ثلاثة أیام . 
الملماء في کتابنه نچ فقیل : لم یکتب 


فی الّْقراب؛ وَلَنْ 






















إیاہ بالاميی+ والأمي من لا یقرأ عن الکتاب 
ایکتب؛ وقیل: کتب بعد ما قام الحجة علی نبوتہ ِء وائحسمت الكبهةء 
وذعب الارتیاب: وظاھر ھذا الحدیث حجتھم؛ وتأول المنکرون أن المراہ بە الآمر 
بالکتابة بطریق المجاز المشسور ھذا حاصل خلافھم وکلامھم في ذلكء وتفصیله 
ما ذکر في (فٹح الباري)''' ولا علینا ان نتقلء فتقول: قال الشیخ: قد نمسك بظاھر 
روایة البخاري في (المغازي): فأخذ رسول اللہ ہی الکتاب ولیس بحسن یکتب؛ فکنب: 
هہذا ما قاضی علیہ محمد بن عبداللہ: ویە قال أبو الولید الباجي؛ فادعی أن اليي تچ 
کتب بیدہ بعد ان لم یکن أن یکتب فشنع عليه علماء الأندلس في زمانە ورموہ 





وأن الذي قالہ یخالف القرآنء حتی قال قائلھم: 
آرفکت سن قشتریٰ با تاغرہ 


( :فتع الباريہ (۷/ ۰٥‏ ٥٥۵)۔‏ 

















(۹) پاپ الصلح 





فجمعھم الأمیر: فاستظھر الباجي علیھم ہما لدیە من المعرفة وقال: هذا لا پنا 
ا ور ا ورس ہا ول ورود القرآنء قال تمائی 








وتقررت ت وأمن الارتیاب في ذلكء لا مائع من آن یعرف الکتابة بعد ذلك 





من غیر تعلیمء فتکون معجزة أخری؛ وذکر این دحية آن جماعۃ من العلماء وافقوا 
الباجي علی ذلك؛ مٹھم: شیخہ أبو ذر الھروي وآبو الفتح النیسابوري وآخرون من 


علماء إفریقة: واحتچ بعضهھم لذلك ہما أخرجے ابن آ, 





ي شیبة من طریق مجالد عن 
عون بسن عبدالل قال: ما مات رسول اہ قّل حتی کتب وقرأء قال مجائد: فذکرتہ 
تلشعبي؛ فقال: صدق؛ وقد سمعت من یذکر ذلللہ 

وقال القاضي عیاض: وردت آثار تدل علی معرفتہ حروف الخط وحسن تصویرھا 
کقولە لکاتبہ: (ضع القلم علی أذنك فإنے أذکر لك)'' وقولہ لمعاویة: (ألق الدواۃ 
وحرف ائقلم وأقم الباء وفرق السین ولا تعور المیم) إلی غیر ذلك؛ قال: وھذا وإن 





لم یثبت أنە کتب فلا بیعد آن یرزق علم وضع الکتابة فإنه أوتي علم کل شي٭۔ 


وآجاب الجمھور بضعف مھذہ الأحادیث: وعن قصة الحدیییة بأن القصة واحدةء 





طالبء وقد صرح في حدیث المسور بن مخرمة بأن 
علبٍا و الذي کتب؛ فیحمل علی أن النکدة في قول: (فآخذ الکتاب ولیس بحسن 
یکتب) لبیان آن قولہ: (ارني إیاھا) آنه ما احتاج إلی أن یریه موضیع الکلمة التي امندع 
علي من محوعا إلا لکونے لا یحسن الکتابةء وعلی أن قوله بعد ذلك : (فکتب) فیه 


)۲۷۱٢١( أخرجہ الٹرمدي في 8سننہ:‎ )١( 














(۱۹) کتاب الجھاد 


۰ امب !شر یھو دش ن زی تاعرب 
حذف تقدیرہ: قمحاما فآعادھا ئعلي تکتبء آو أ٘طلق کتب بمعئی أمر بالکتابةء وو 
ثیرء کقوله: کتب إِلی کسری وقیصر: وعلی تقدیر حمله علی ظاھرہ فلا یلزم من 
کتابة اسمہ الشریف قي ذلك الیوم وھو لا بحسن الکتابة أن یصیر عالماً بالکتابة؛ ویخرج 
عن کونہ َمثاء فإن کثیر من لا یحسن الکتابة یعرف صور بعض الکلمات؛ ویحسن 
وصفھا بیدہ رخصوصا الأسماءء ولا بخرج بذلك عن کونه أمپّا ککئیر من الملوك . 
ویحتمل أن یکون جرت یدہ بالکتابة حینثزٍ وو لا بحسٹھاء فخرج المکتوب 
علی وقف المراد فتکون معجزۃ أخری في ذلك الوقت خاصةء ولا بخرج بذلك عن 
کونە أميّاء وبھذا أاجاب أبو جعفر السمناني آحد أئمة الأصول من الأشاعرۃ وتبعہ ابن 
الجوزي؛ وتعقب ذلك السھیلي وغیرہ بأن ھذا وإِن کان ممکناً ویکون آبة آخری لکن 
یناقض کونە أمبٌا لا یکتب؛ وھي الایة الني قامت بھا الحجة وأفحم الجاحد وائحسمت 
الشبھةء فلو جاز أن بصیر یکتب بعد ذلك لعادت الشبھةء وفال المعائد: کان بحسن 
یکتب لکنە کان یکتم ذلكء والمعجزات بستحیل آ, یدفع بعضھا بعضاء والحق أن 
معنی قولہ: (فکتب) أي: آمر علًا أن یکتب: والل أعلم . 
۰۔ باب إخراج الیھود من جزیرۃ العرب 
الْجُزر: غسد المدء ویجيء بمعنی الیحرہ والجزیرۃ: اسم الأرض آحاط بھا 
البحرء وجزیرة العرب : ما أحاط بە بحر الھند وبحر الشام؛ ٹم دجلة والفرات: أو 
ما بین عدن بین إلی أطراف الشام طولاًء ومن جدۃ إلی ریف العراق عرضاء کذا فيی 
(القاموس)'ء وقد نقلنا فیھا الأقوال المتعددۃ في أول الکتاب في (باب الوسوسة): 


ء)۴٣٣ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦٢‎ )١( 














)١(‏ باب !خراج انیھود من جزیرۃ اتعربِ 





٭ الْقَصْرٌ اأوَد: 
]١[- ٤‏ عَیْ اي مر 
الک پل فَقَالَ : انَْلِقُوا إِلی تَهُوةاء فَخَرَجْنَ مع حتی 


َقَامٌ لی ق فَقَالَ: ہیا مَتْشَر یَهُودَ أَسْلِموا تَْلَمُواء نوا ا ار 














ام إنه لم یذکر النصاری في الترجمة؛ وقد وقع ذکرھم في آخر الفصلء ولعله لم یتفق 
من رسول ال قلة إخراج التصاری کما وقع إخراج الیھود وافہ أعلم. 
الفصل الأول 
۰۔- ]١[‏ (آبو عریرۃ) قولہ: (بیت المدراس) بالکسر؛ درس الکتاب يَذْرْمْةُ 
٥رس‏ ودراسة: قرأہ؛ کادرسە ودزسہء والمدراس : الموضع الذي بقرأ یقرا فیے القرآنذ؛ 
ومنه مدراس الیھود؛ وکذا في (القاموس)!' و(المشارق)'"۔ 
وقال القورِِشتي'٣:‏ ہو صاحب دراسةء ومفعل ومفعال من أبیة المبالغة؛ انتھی ؛ 
ومنە حدیث: (فوضع مدرامھا الذي یدرسھا کفە علی آیة الرجم)ء والإضافة علی 
الڈول بیائیة من إضافة العام إلی الخاص ٠‏ 
غولہ: (اسلموا تسلموا) الأول من الإسلام؛ والثاني من السلامة 
وقولہ: (اعلموا أن الأرض لل ولرسولہ) في معنی قولہ تعالی  :‏ ارک اَلْایِق 
اشن وکا 0نا عراف: ۱۷۸] 











۔)۵٥٥ المحیطۂ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 
)٥٤٤ /1( مسشارق الأنوارہ‎ :: )٢( 


(۳) "تاب المیسر؛ (۴/ ۹۳۱)ء 














(۱۸) ختاب الجھاد 





اعرجکم من أوطالکم؛ في (القاموس)"': جلا القوم 

عن الموضعء جَلُوا جْلاہً وأَجْلّوا: تفرقوا: وفي (الصراح)''': جلاء: ازخان ومان 
رفتن وبیرون کردن لازم متصد؛ یقال : جدوا عن آوطانھم وجلوتھم؛ وکذلك اجلوا 
عن البلد وأجلیتھمء والباء في (ہمالە) للبدایة والمراد شيء لا یتیسر نقله کالأارض+ 
ھذا وقد یستشکل ھذا الحدیث بأنه قد لیت آن إجلاہ بني النضیر کان في السنة الرابعة 
من اٹھجرۃ وقتل بنو قریظة في الخامسة وھم الیھودہ وکان إسلام أبي عریرۃ في السابعة؛ 
فکیف یقول: بینا نحن في المسجد؛ الحدیث . واجیب: بأن الخطاب في (اجلیکم) لمن 
بقي من الیھود في المدینة وأکنافھا بعد إجلاء بئي اللضیر وقتل بني قریظة منھم أو من 
غیرھم کبني قیتقاع ومن عداھم فلا إشکال ۔ 

٢٦۔-[٢]‏ (اہن عمر) قوله: (کان عامل) بلفظ الماضي من المعاملة و(بھوہ) 
مفعوله 

وقولہ: (ما اقرکم اہ) اي : إلی مدة آفركم الله وآراد قرارکمء وقول عمر: (وقد 
رایت إجلاہھم) بیان لانتھاء المدة المستفاد من قولہ: (ما اقرکم اللہ)؛ وکأنہ طللنہ سمع 
00 ری لیذ از 0۹۹ 


ء)۵٥٦۹ (ص؛‎ *حارصلا٦‎ )٢( 











)٠(‏ باب إخراج الیھود من جزیرۃ العرب 





اَجْمَمَ مُمَر عَلی فَيِكَ آتا؛ 
رتا مُحَمَدٌ وَعَامَلَت عَلی الاًنوال؟ فَقَالَ عُتَرْ 






>اقھ 


کَلَبْت يَا عَدُو افرا فَلَجْلاَمُمْ عم 
الا وَإِیلاًء وَمْرُوضا ماب وَجبال وَعَيْر ذّ 
۰ءء 
من ائنبي پچ تلك ائمدة۔ 

وقول: (فلما أجمع عمر) أي: صمم عزیمته علی ذلك؛ والإجماع: انلعزم 
علی الأمر آجمعت الأمر؛ وعليہء والامر مُجْمَمٌء کذا في (القاموس)ٴء و(الحقیق) 
بضم الحاء المھملة وفتح القاف . 

وقولہ: (اظننت) خطاب من عمر ظلچہ لأحد بني يي الحقیق آتاہ۔ 

وقوله: (کیف بك إذا اخرجٹ) خطاب لە من رسول الل بَيةِ أي: کیف یکو 
حالك أو کبف تصنع بكد۔ والباء فی (تعدو بك) للملابسة: وڑالقلوص) بالفتحج+ من 
الإبسل الشابة آو الباقیة علی السی و(ھزیدة) تصغیر هزلة للمرۃ من الھزل؛ ضصد 
الجد۔ 

وقولہ: (مالاً وإِبلكً) بدل من (قیمة ما کان لھم)؛ و تمییزء و(العروض) ما لیس 
بذڈمب ولا فضة: وڑالأقتاب) جمع قتب وھو بالکسر : الإکاف الصغیر؛ کذا ي 


٦٦٥٦ ۃالقاموس المحیطه (ص:‎ )١( 














() کتاب الجھاد 





نت ۰-(۳ا ون ایز ماس شون افر ہا زی 





[خع: ۳۰۷۳ م: ۰۳۷٦]ء‏ 
(القامرس)۷ا' وفي 0 الٹھایة!": القتب تی کالإکاف لغیرف وفي (مجمع 
البحار)'': القتب بالحرکة: الرحل الصغیر؛ و(الحبال): جمم حبلء والمال قد یطلق 
علی النقد خاصةہ أو المزروعات خاصةء فیفید عطف العروضی عليےء أو عو عطف 
الخاص علی العام, 

٢۔-۔‏ [۳] (ابن عباس) فولہ: (وأخرجوا المشرکین من جزیرۃ العرب) قیل: 
المراد بھا مک والمدینة: ونقا نقل الطیي'٢٤:‏ : أن الشافسي خص ھذا الحکم بالحجازء 
وھو عندہ مکة والمدینة والیمامة وأعمالھا دون الیمن وغیرہ. و(أجیزوا) من الجابزۃ 
وھي العطیةء والتحفة؛ واللطف: کذا في (القاموس۷“. 

وقولہ: (وسکت عن الثالثة) مو من کلام سلیمان الأحول في روایته عن سعید 
ابن جیر الراوي عن ابن عباسء أي: قال سلیمان: وسکت سعید عن الثالث؛ آو قال 
سعید: فانسیٹھا بلفظ المجھول من الإنساء وفي عبارۃ المؤلف تعسف کذا قیل: ونقل 





)٦۲١ القاموس المحیط٥ (ص:‎ ١ )١( 
.)۸۱۷ /۲( در الغیر:‎ ١ )٢( 
9مجمع بحار الأنوار (8/ ۲۰۸)۔‎ ۷۳) 


٤٤ط‏ الطي؟ (۸/ ۸۱) 
)٥(‏ دالفاموس المحیط٥‏ (می: )٦۷‏ 















لاسْلماء 0200 
شَاء اللہ لأخْرجَمٌ الْهُود وَالنَصَاری مِنْ 





عَرّفِي لاپ 





الطیبي!” أنه قال القاضي عیاض : ویحتمل أن الثالث قوله 8: (لا تتخذرا قبري رٹاً 
یعبد)''۔ 

]٤[ -٣‏ (جابر بن عبدالف) قوئ: (لآخرجن الیھود والنصاری) ولعله لم 
یتفق لے پل إخراج النصاری کما وقع في البود؛ وکذا لم یذکر النصاری في عنوان 
الباب؛ ویدل عليه ظاعر قولہ : (لئن عشت)ء فتدبر۔ 

الفصل الثاني 

قول: (وقد مر في باب الجزیة) بلفظ: (لا تصلح قیلتان في أرض واحدة)ء 
رکان علی المؤلف ان پذکر الحدیث ھنا لثلا یخلو الباب عن حدیث؛ وقد حمله کثبر 
من العلماء علی إجلاء الیھود والنصاری کما سبق۔ 








٤نوکی في نسخة: الا‎ )١( 
)۸۴ /۸( فرح الطیي‎ )٢( 


(۳) اُخرجہ الیزار فی (سندہہ )٥۸7۱٦(‏ 











)۱١(‏ تاب الجھاد 





ِلاء وَكَانّتِ الأَرضیُ لَكَا 2 
لوڈ زشوں اشر رم لی يکثر تر 





ء٥٠‎ 


الفصل الثالٹ 
]6[-٤‏ (اہن عمر) قولہ: (علی أن یکقوا العمل) من الکفایة وز(ائیماء) 
علی وزن الحمراءء و(أریحاء) بفٹح اٹھسزۃ وکسر الراء وسکوت التحتائیة والحاء 
المھملة ممدودة: وقیل : هذا دلیل علی أن مراد 
الحجاز: کت رت کذا نقل الطیی(٦٥‏ 





ٹڈ ھنا بعض جزیرة العرب ومو 





وقال في (القاموس)'": اریحاء کزلیخاء وکربلاء: بلدة بالشامء وفي (مختصر 
الٹهایة)۳: آریحاء بالفتج والکسر وبحاء مھملة: قریة بقرب القدس؛ وفي (مجمع 





)0 
٥ )٢(‏ اثقاموس المحبط: (ص: ٢١۲)۔‏ 


(۴) ٦الدر‏ اللٹیرہ (۴۰/۱), 














)١١١(‏ بابالفیہ 





البحار)''": ٹیماء وأریحاء قریتان بائشام. وفي (المشارق)!”: تیماء بفتح الناء وسکون 
الباء بعدھا ممدود من أمھاٹ القری علی البحرہ وھي من بلاد طي: ومنھا بخرج 
إلی الشام: انتھی۔ وما ذکر في الحواشي: من العرب أُن تیماء موضیع قریب من المدینة 
فلیس بشيء؛ إِذ المدینة من الحجاز وقد ثبت إجلاژھم ملە. 
۱۔ باب الفيء 

في (القاموس)': الفي: : الغیسة وقال في باب المیم: الغیمة والعنْمُ 
بالضم: الفيء+ غدل علی أنھما متّحدانء وکذلك کلام الجوھري؛ ویفھم من کلام 
(المشارق) ۶ ابضا أن الفيء هي الغنیمةء واستعمل في (الھدایة)“ الفيء في معنی 
الخنیعة في (یاب قسمة الغنائم)ء وقال صاحب (الٹھایة)۷؟: هي ما حصل للمسلمین 





من أموال الکفار من غیر حرب ولا جھاد 

وقال الطیبي'': الفيء ما نیل من الکفار بعدما تضع الحرب أوزارھاء وتصیر 
الدار دار الإسلامء وائظاھر أن ھذا هو المراد مما ذکرہ صاحب (التھایة)؛ لأنہ لا بحصل 
قبل الحرب والجھاد منھم مالء وإِنصا یستضاد من غیر حرب بعدما تضع الحرب 


() ۱ مجمع با ۰۶۷+ )۔ 


() 'سشارف الأنوارہ (۱/ )۱۹١‏ 





(۳) ٦القاموس‏ المحبطہ (ص؛ ۵۸ء ١١۱۰ء‏ 
)٤(‏ ٭مشارق الأأنوارہ (۲/ ۲۷۷). 

)۴۸۷ /۲( انی : االھدایقہ‎ )٥( 

ء)٦۸۲‎ /۳( االتھایةہ‎ )٥( 

(۷) 'شرح الطیبي؛ (۸/ ٢۸)ء‏ 














(۹) کتاب الجھاد 





وحکم الفيء ان یکون ثعامة المسلمین ولا بخمسء ولا یقسم کالغنیمة وأصل 


ذلگ قوہ تعالی: ٭وَنادلق دی زم ولچ أی : جعلہ فینا لہ خاصةہ لق اَرَمَفْٹم علیہ 4 








لاب الد :٦ا‏ أي: إبل: ولا یفنم 
!لی علی رجلکم: والإیجاف من الوجیف وھو سرعة 
1الحشر: ٦ء‏ المعنی آن ما خوّل اللہ ورسوله 
من أموال بني النضیر شيء لم تحصلوء بالقتال والفلبة؛ فإن قراھم کانٹ علی میلین 
من المدینڈء فمشو! رجالاً غیر رسول الہ پل ولکن سلط اللہ علیھم وعلی ما قي 
کما کان یسلط رسله علی أعدائھم؛ فالأمر فیه مفوض إِلبه یضعه حیث یشاء+ 








یعني أنە لا یقسم قسمة الغنائم التي فوتل علیھا اذت عنوۃ وقھراء وذلك أثھم طلیوا 
القسمة فنزلت: کذا في اغاسیرء فھذا القسم من أموال الکفار الذي سموہ فیا لا یقسم 
قسمة الغنائم؛ بل مفوض إلی رسول الہ ہي وبجےء في الأحادیث ما کان یعمل فی 
رسول القہ کل وھذا هو المذعب عندناء ونقل الطیي'' مذھب الشافعي أن لہ و في 


الغیء آ 





أخماس وخمس الخمسہ وکان لە أحد وعشرون سھمأ من خحسة وعشرین: 


والربعة الباقیة ئذ 





القربی والیتامی والمساکین واہن السبیل ٠‏ 
الفصل الأول 
]١[-٥‏ (مالك بن أوس) قوله: (ابن الحدثان) بفتحات والمٹلتۃ 


)۸۵ ۰۸٤ /۸( 'شرح الطببي)‎ )١( 








)١١١(‏ باب الفہہ 


















مم را اکنل رین 


(انسبر : )کان مَذو خَاليصَةلرَسُولِ اللر اف 
ىِؿ مذًا الْعالِء تُوَأغذْ تا بی 


۰۶ء ءءع: 1۷۸۷]ء 
٢‏ ۔[٢]‏ وَهَنْ هُمَرَقَالَ: کَانٹ انال بَِٔي الَضِرِ مِگّا فا الٌ 
َلَی رَمُولہ ما لم وچ الْمسِمودٌ عََْهِحَ 
وقولہ: (ئم ضرا 2107ال کل رٹرلیہ 4) قال الیضاریل؟ 
ہمعنی صیرہ لے وردہ علبء فإنہ کان حقیقاً بأن یکون لەہ فإن الله تعالی خلق الناس 
لعبادت؛ وخلی ما خلق الله لھم+ لیتوسلوا به إلی طاعدہ؛ فو جدیر بان یکون 
وقول: (نفشة سنتھم) وھذا لا یعارض حدیث: (کان لا یدخر شیا لغد) لأن 








اي ما آعادہ علیه 





الادخار لنفسه وھذا لغیرہ من العیالء وکان ےل بعطي نساءہ نفقة سنة أحیانا۔ 

وقولہ: (فیجعلہ مجمل مال الل) آي: یصرفه علی مصالح المسلمین+ ویعطي 
من یشاء من المحتاجینء ولذلك لم یعط منە الأنصار إِلا ثلة کانت بھم حاجة۔ 

٦‏ ۔[۲] (عمسر) قول: (ہتي التضیر) بفتح النون وکسر الضاد المعجمة: 
قببلة من الیھود ٠‏ 

وقول: (مما لم بوجف) خبر (کانت)ء و(مما آفاء الل) بیان (أموال)ء أو هو 
الخبر و(مما لم بوجف) بدل منه۔ 





)٥۸٤ /۷( تضیر الیضاری؛‎ )١( 














)٥۹(‏ کتاب الجھاد 










سیل اشر. مق خَليو (ع: 0۹۰ ۱۸۸۵ م: 


وقولہ: (نفقة سنة) في بعض النسخ: (ستھم)۔ و(الکراع) بالضم والتخفیف؛ 
والکرع محرکة: قواثم الدابةق: وھو من البقر والغنم بمنزلة الوظیف من الفرس+ وھو 
مُنتیڈ الساقء والجمع أکرع وأکارع؛ واسم یجمع الخیل؛ کذا في (القاموس)۹۷ء 
ولعل المراد في الحدیث الدواب التي تصلح للحرب؛ ونقل في الحاشیة عن (المغرب) 
عن محمد رحمه اللہ: ان الکراع: الخیل والبغال والحمیر۔ 

وقولہ: (صدة) بالضم والتشدیدہ أي: آھبةء نی (الصراح)!": عدۃ ساز 
وساخت۔ 

الفصل الثاني 

]٣[ - ۷‏ (عوف بن مالك) قولہ: (فاعطی الأھل) علی وزن الکاھل: اسم 
الفاعل من أل باعل آهولاً وتامل واتھل: اتخذ أعلاّء اي: زوجةء ر(الأعزب) 
بالمھملة والزاي: من لا زوجة لە۔ 


() القاموس المحیط٤‏ (ص: ۷۰۰). 
)٢(‏ ؛االصراح (ص: ۳۸٥)۔‏ 











)٠١(‏ بابالفی 





کان ہی اَل تُرٌذیي تٹیي عَازی ای لَأْطي عَظّا واجدا۔ رَواۂ و 
داوهَ. (د: ۲۹۰۴]. 
]٤8--۸‏ وَعَن ان هُمَرَ قَالَ: رَآِثُ رَسُول اشر 8ل َو تا جَاءَۂ 
شيء بََأَبالْْحَوَِينَ. رَرَاه او دَاؤّۃَ, ود 0۸0۸ 
۹-۔ ]٥[‏ وَعَنْ عَايلة: أک الم 48 آ ي۷“ 
تَقَممَه لِلْخُۃ وَالأئةء قَالَٹْ عَايََّة: کَانَ اي بَت لِلحْر وا 
:۰ء 






مَا رز 





و داد 








٠‏ ۔[1] وَهَنْ مَالِكِ بن آوْ 
الْخْطَاب يَؤما الْمَيِءَتَقَالَ : ما آنا اَحَيٌ بهَذا یہ ینک ٠...‏ 

وفولہ: (ثم دعي) بلفظ المجھول؛ وکذا (أعطي). 

]٤[- ۸‏ (این عمسر) قولے: (یدا بالمحررین) أي: بالمکاتبین؛ وقیل: 
المنفردین لطاعة اللہ خلوصاً۔ 

۹ ۔ ]٥[‏ (عائشة) قول: (أئي بظبیة) بفنح الظاء المعجمة وسکون الباء: 
الجراب الصغیرں و(الخرز) بالخاء المعجمة والراء المفتوحتین ۔ 

وقولہ: (فقسمھا للحرة والْأمة) بیان للواقعء وإنما خصھا لأن الخرز من شأن 
النساء لا آٹھا حق لھن خاصةء ولھذا کان أبو بکر لہ یقسمھا للحر والعید. 

۰- [1] (مالك بن أوس) قوله: (ما أنا أحق) بالنصب علی لغة الحجازیین 





وبالرفع علی ذغة بني تمیم؛ وإنما أفرد نفي الحقیة عن نفسه لمکان نوھم آنه خلیفة 
رسول اللہ ِء فیکون أحق به کما کان رسول اللہ گا ۔ 


)١(‏ في نسخة: اقالت: آتي رسول اللہ الہ ۔ 











(۹) کتاب الجھاد 





و 


تا أَحَدٌ بنًا 





نَا عَلی عَتَازَِ مِنْ تاب اشر 8 وَتَسمٍ 
رشولہ چچك: دَالرَجْلُ وَيِشۂ وَالَجْلُ وََلاَزه وَالرَجْلْ وَعِبالک وَالَجبْلُْ 
وَحَاجَتة. رَوَاۃُ او دَاوُ. (ہ: ۹۰۰٦]۔‏ 

۸۱-۔[۷] وَعَله قَالَ: قَرَ عُمَر بی الْخَطَاب ط: کا اکٹ 
إِلْثْکَرآ وَلمَکن 4> حتی بَلَع 9 رسکی 4دیۃ: ۰٥ء‏ فَعَالَ: مَذْوِ 
بوژ نو کر درک اک نشی کر کاؤ ڈوم سم ٹول 4 خی بل 
وا الیل 04لفال: ؛ائ ؛ هو لِهَولای تقر 02210 
تشری یآئالڑی 4 خی بَنَعَ طيلنترء4رس: ×, تح ترآ (وزے 












یعني: أن الفيە لعامة المسلمین لا مزیة 
لأاحد منھم علی آخر في أصل الاستحقاق٠‏ إِلا اأن تفاوت المراتب والمنازل باق 
کالمذکورین في الّیات الٹلاث من سورۃ الحشر وھي قولە تعالی : واکیٹور 
اون الموَرِین وَالْةصًا14التوبۃ: ٠٠٠‏ الاّیات الدالة علی تفاوت منازل المسلمین ٭ 
وکما کان یقسم رسول الله پا علی مراعاۃ الئمییز بین أھل بدر وأصحاب بیعة الرضوان 
ونحو ذلك؛ ومراعاۃ أحوال الناس في الاھل والعیالء وفصّلہ بقوله: (فائرجل وقدمہ) 
آي: تقدم إسلامہ: معتبران ومقرونانء لا علی نحو: کل رجل وضیعتء والمراد 
بالبلاء: الشجاعة والمشقة والابتلاء في سبیل الله ۔ 

١-۔[۷]‏ (وعنہ) قولہ: ( فا یر 4) بالفتح أي: خابت أن للر خمسہ 
وقری بالکسر . 


















وقرلہ: (ئم قال: ھذا استوعبت المسلمین عامة) إشارۃ إلی أموال الفيء٠‏ وکان 
رأي عمر عللہ آن الفيە لا یخمس؛ ولکن یکون جملة معدة لمصالح المسلمین مجعولة 
لھم علی تفاوت درجاتھم؛ وإِليه ذھب عامة أھل الفشوی إِلا الشافعي؛ کمامرہ ٹم 
رعایة تفاوت درجات المسلمین أیضاً مذھب عمر؛ وذہب آبو بکر إِلی التسوبة بین 
الناس ولم یفضل السابقةء وقال: نما عملوا لہ وأاجورھم علی الله وکان عمر ظللہ 
یفضل عائشة علی حفصة: وأسامة بن زید علی ابن عمر۔ 

وقولہ: (وھو بسرو) بفتح السین وسکون الراء بلفظ الشجرة المعروفة: محلة 
من حمیر بعیدة من المدینة جداً 

وقولہ: (نصيه) فاعل (لیأتین)۔ 

وقولہ: (لم بعرق فیھا جبینە) أي : لم یتعب في تحصیلہ. 
علی عباس وعلمي حین 
تتر. و(صفایا) جمع صفیة؛ وھي ما بصطفب الإمام أي : 





٣۔‏ [م۸] (وعنه) قوله: (کان فیما احنج بە عمر) 
اختصما وترافعا إلی عمر م 
یختارہ لنفسه من الغنیمة . 

وقولہ: (بنو النضیر) أي: آموالھم التي کانت فیٹاً عند إجلائھم 

وقوله: (وخییر وفدك) فإنہ کانت لخیر قری کثیرۃ؛ أخذ بعضھا صلحا من غیر 
قتال وإیجاف خیل ورکابء وکان فیتاً خاصٔا لە قكء وکان سھمہ خحمس خییر؛ وما افتتح 











(۹) کتاب الجھاد 





دَاوّدَ. (د: ۲۹۷۷]ء 
فیھا عنوۃء وفدك وعي قریة من قریات خیبرء وکان لە نصف آرغھا صالح أھلھا بمد 
فتح خیبر علی نصف أرضھا کان خالصا ل. وقال النووي؛ وکذا کان ماوصی به 
مخبریق بضم المیم وفتح الخاء المعجمة وسکون الباء وکسر الراء وسکون یاہ بعدھا 
آخرہ قاف ۔ البھودي؛ وکانت سبسة حوائط في بئي النضیرء وما أعطاہ الأنصار من 
آرضھم وکان ملکاً لە: وکذا ثلث أرض وادي القری أخذہ حین مصالحة أھلھاء وکان 
کل ھذا ملکاً لرسول اللہ صلی الل تعالی عليہ وسلم لا حق فبھا لأحد غیرہ؛ ولکتہ کل 
کان لا یستائر بھا بل فا علی أهله وعلی المسلمین ومصالح العامةء وکل ھذہ صدقات 
یحرم التملك بعدہء انتھی ۔ 

وقولہ: (فکانت حیسا) بضم الحاء المھملة وسکون الموحدة بمعنی المحبوس 
المحفوظء للنوائبہ) اي : لحوائجه ۔ 

وفولہ: (وأما فدك فکانت حیسا لاہناء السببل) أي : موقوفة لھم آو معدة لوقت 
حاجتھم إلیھا۔ 

وفول: (بین فقراء المھاجرین) لاحتیاجھم؛ اي: دون الأنصار وروي في 
آموال بني النضیر أنە قال 8چ للأنصار : (إِن شنتم أعطیتکم فھا وإن شثتم أعطیته 
المھاجرینء ویردون علیکم ما عندھم مما استأئرتموعم من الأموال)ء قالت الأنصار: 
أعط المھاجرین ولا نسشرد منھم ما استاثرناعم بە+ قَسُرْ رسول اللہ بھذہ الکلمة 
ودعا لھم بالخیر۔ 








)١(‏ باب الفیء 






بی مَائِم: دَلرَقحٌ ما 





ول مُمَر 
اتی مَرْوَانء نو صَارَث لِعمرَنِ 
َلِمَة لین ِي بِحَء دای 
أَشْهِدكُم آئی ردنا عَلی ما کاٹ تَمي: عَلَ مَهْد رَشولِ افرقاة وَايي 
کر وَمَُر رَوَاهُأَُو دَاوّد (ہ: ۱٢۹۷۲‏ 
الفصل الثالٹ 

۳۔-۔[۹)] (المغیرۃ) قولے: (أبمھم) الأیم بفتح الھمزۃ وتشدید التحتائیة 
المکسورۃ: المرأة التي مات زوجھاء وقد یطلق علی الرجل أیضاً والاول ہو آکٹر 

وقولە: (ئم أقطعھا) الإقطاع: أن یجعل السلطان أرضا لمن یریدء قیل: کان 
ذلك في زمن عثمان ۔ 

وقولہ: (لعمر بن عید العزیز) من وضع المظھر موضع المضمر. 

اعلم ان فی قصة أموال بني النضیر وقصة فدك وخیر مما کان من أملاکہ ةَكُ ربغيی 
بعدہ وجری فیہ ما جری کلاماً طویلاً وخطباً جلیلاًء ونرید أن ننقل شیناً مٹھاء لٹھرتھا 
ودورانھا علی آلسنة الناس ون انجر إلی التطویل کما فعلتا في آمثاله من المساتل 












(۱۸) کتاب 











الغریبةء ولف الموفق وھو یھدي السبیل . 
فتقول: ذکر في (صحیح البخاري)”': قال: حدثا آبو الیمانء آنا شعیب: عن 





النصري بفشح الشون وسکون الصاد 


المھملة - أن عمر بن الخطاب غئچہ دعاہء فیا أنا جالس اذ جاءہ حاجبه یرفأء -بفتج 


الزھری؛ أخبرني مالك بن أوس بن الحدہ 





لیة وسکوت الراء وفتح الفاء: والھمزۃ یعدھا۔ فقال: ھل لٹ في عثمان بن عفان ٠‏ 
وعبد الرحمن بن عوف: وائزبیر؛ وسعد یستاأذنون؟ فقال: نعم: فادخلھم: فلیث قلیلاًء 
ٹم جاء فقال: هل لك في عباس وعلي بستاذنان؟ قال: نع فلما دخلاء قال عباس: 
یا آمیر المؤمئین! اقض بیئي وہین هذاء وھما بختصمان في الذي آفاء اللہ علی رسولہ ن 
من بتي النضیر: فاستب علىٌ وعباسنٌ: فقال الرط: یا آمیر المؤمنین! اقض بینھماء 


ازج أحدھما من الآخر۔ 








انندوا آنشدکم با الذتي بإذنه تقوم السماء والأرض: هل تعلمون ان 
رسول اللہ ب: قال: (لا نورٹ ما ٹرکتاہ صدقة)؟ قالوا: قد قال ذلك؛ فاقبل عمر علی 


عباس وعلي یہ فقال: أنشدکما با هل تعلمان أن رسول ال پلڈ قد قال ذلك؟ قالا: 







این مک 





ر: ٦1ء‏ فکانت هذہ خالصة لرسول ال ہک تم 
اڑھا دونکم؛ ولا اسٹاٹرھا عليکم؛ لقد أعطاکموھا وقسمھا فیکم حتی بقي 
عذا المال مٹھاء فکان رسول اللہ ٹن بنفق علی أعله نفقة سنتھم من ھذا المال: ثم 





واللہ ما ! 





)0۴٥۸ ۷۳۰۵ء‎ ۳۰۹٣ .٦٤٦٤٤( اصصحیح ایخاری>‎ )١( 











باخذ ما بقی فیجعله مجعل مال للہء فعمل ذلك رسول اللہ پل حیانہہ ٹم توفی الني لق 
فقال أبو بکر: فانا ولي رسول الل َء فقبضہ أبو بکر فعمل فیە بماعمل رسول الہ ئء 
وآنتم حینتٍء فاقبل علی علیْ وعباس وقال: تذکران ان آبا بکر عمل فيه کما تقولانء 
واہ یعلم أأه فيە لصادق ہار راشد تاب للحق ثم توفی الک ابایکر+ فقلت : آنا ولي 
رسول اللہ گل وأبي بکر: فقبضتہ سنتین من إمارتي أعمل فیه ہما عمل فیه رسول اللہ گا 
وأبو بکرہ والل یعلم آني فيه لصادق بار راشد تابع للحق؛ ٹم جثتماتي کلاکماء وکلمتکما 





واحدةء وأمرکما جمیع؛ فجنتتي ۔ یعنی عباسأً۔ فقلت لکما: إن رسول الہ کے قال: 
(لا ئورثٹ ما ترکنا صدقة)۔ 

فلما بدا لي آن أدفعه إِلیکما قلت: إن شٹتما دفعتے إلیکماء علی ان علیکما 
عھد الف ئػُك ومیئاقه لتعملان فبە ہما عمل فی رسول اہ پٍ وأبو بکر وما عملت فیه 
منذ ولیت: واِلا فلا تکلماني؛ فقلتما: ادفعے إلینا بذلك: فدفعته إِلیکماء افتلتمسان 
مني قضاء غیر ذلك؛ فواقہ الذي بإذنه تقوم السماء والأرضء لا أقضي بقضاء غیر ذلكء 
حتی تقوم الساعق فان عجزنما عنه فادفعا إلي فأنا آکفیکماہ۔ 

قال ۔ یعني الزھري ۔: فحدثت ھذا الحدیث عروۃ بن الزہیرء فقال: صدق مالك 
ابن آوسء نا سمعت عائشة ٹل زوج النبي کلذ تقول: آرسل آزواج النبي پل عثمان 
لی أبي بکرء یسآلتہ ثمنھن مما أفاء اللہ تق علی رسولہ ٹء فکنت آنا أردھن: فقلت 
لھن : آلا تتقین اللہ الم تعلمن أن النبي قكِ کان بول: (لا نورثء ما ترکتا صدقةء 
إنما یأکل آل محمد في ھذا المال)؟ فانتھی آزواج النبي ہچ إلی ما محبرتھنء قال -۔یعنيی 
عروۃ -: فکانت ھذہ الصدقة بید عليء منعھا علیٌ عباساً فغلبه علیھاء ثم کان بید حسن 


ابن عليء ثم بید حسین بن علي؛ ثم بید علي بن حسینء وحسن بن حسن) کلاھما 








(۹) کتاب الجھاد 





کانا بتداولاتھاء ٹم بید زید بن حسن؛ سلام اللہ تعالی علیھم أجمعینء وعي صدقة 
رسول اللہ 88 حتًّا 


هذا حدیث البخاري في (کتاب الغزوات) في قصة بني النضیرہ وفیه: عن عروۃ 





عن عائشة ان فاطمة والعباس نیا آبا بکر یلئمسان میراٹھما أرضه من فدك: وسھمه من 
خیبرء فقال أبو بکر: سمعت النبي ُ بقول: للا نورث ما ترکتا صدقةء إنما بأکل آل 
محمد فی ھذا المال)ء ول لقرابة رسول الف إَكٍ أحب إِلي آن آصل من أصل قرابتيی۔ 

وڈکر فی (جاع الاصول)!'' الحدیث المذکور من روایة البخاري ومسلم 
والترمذي وأبي داود والنسائيء وذکر من قول عمر طلل: قال أبو بکر: قال 
رسول اللہ : (لا نورٹ ما ترکتا صدقة)ء فرأیتماہ کاذباً آئماً غادراً خاثتاء واللہ یعلم 
آنه لصادق بار تابع للحق؛ ثم توفي آبو بکر فقلت: وأنا ولي رسول اللہ لل وولي أبيی 
بکر فرأیتماني کاذباً آئماً غادراً خائناء واللہ یعلم آني لصادق بار تابع للحق. وقال ابو 
داود: إنما سألاہ أن یصیرہ نصفین ہینھماء لا أنھما جھلا في ذلك أن النبي 8 قال : 
(لا نورٹ ما ترکتا صدقة) فإئھما کانا لا بطلبان إلا الصواب: فقال عمر: لا أوتع 
عليه اسم القسمء اُدعه علی ما هو عليه 

وفي روایة: وکان فیما احتج بە عمرء فذکر مثل حدیث الکتاب في آخر (الفصل 
الثاتي)ء وذکر بعد قولہ: جعلە بین فقراء المھاجرین: ولم یعط الأنصار منھا شیتاً إلا 
رجلینء کانت بھا حاجة: وذکر آٹھا کائت بید زید بن الحسن ثم کانٹ بید عبداللہ بن 


الحسن؛ ثم ولیھا بنو العباسء وذکر عن أبي حدیث المغیرۃ بن شعبة کما في (الفصل 


)٦۹۷ /۲( دجامع الأصول؛‎ )١( 














الٹالٹ) من الکتاب . 

وقال البخاري”'' في (کتاب الخمس) ایضاً: عن عصروۃ بن الزبیر أن عائشة أم 
المؤمنین أخبرت: أن فاطمة بشت رسول الله سألت أبا بکر الصدیق بعد وفاۃ 
رسول اللہ آن یقسم لھا میراٹھا ما ترك لھا رسول الل پا مما آفاء اللہ علیه+ فقال 


إن رسول اللہ يٌلُ قال: (لا نورث ما ٹرکنا صدفة). فغضبت فاطمة بت 





اق ٹھجرت أبا بکر؛ فلم نزل مھاجرته حتی توقیت؛ وعاشت بعد 
رسول اللہ قِ سصة شر قالے: وکائت فاطمة تسال أبا بکر نصیبھا مما ترك 
رسول الل ا من خیبر: وفدك وصدفتہ بالمدینةء فابی أبو بکر علیھا ذلك٠‏ وقال: 
لست تاركاً شیئاً کان رسول اللہ یل یعمل بەء إلا عملت بە: فاني آخشی إن ٹرکت شبناً 
من أآمرہ أن آزیغ٭ فأما صدقتہ بالمدینة فدفعھا عمر إلی علي وعباسہ وأما خیر وفدڈ 
فامسکھما عمر؛ وفال: ھما صدقة رسول اق 8ء کانتا لحقوقه التي نعروہ ونوائبہء 
وأمرھما إلی من ولي الأمرء قال: فھما علی ذلك وِلی الیوم ۔ 

وذکر في (جامم الأصول)'' ھذا الحدیث من حدیث البخاري ومسلم وآبي داود 
والسائی عن عائشةء وزاد لمسلم بعد قوله: (ستة أشھر): (إلا لیالي)ء وقبل (لست 
تارکا): (لست بالذي آقسم من ذلك شیشا)ء وفیە: وإني لا آغیر 
رسول الله ا عن حالتھا الني کانت علیھا في عھد رسول الہ ِء وفي روایة بعد قوله: 
وإنما یاکل آل محمد من ھذا المالء یعني: مال الله لیس لھم أن یزیدوا علی الأکل۔ 





من صدقة 


 )١(‏ صحیح البخاری؛ (۴۰۹۲)۔ 


۔)٥٦٦۷‎ /۹( فجامع الأصول؛‎ )۲٢( 








(۹) کتاب الجھاد: (مئن 


وآخرج في (باب میراث النبي يك للترمذي''' عن أبي هریرۃ قالت: جاءت فاطمةۃ 
إلی أبي بکر فقالت: من یرثتك؟ فقال: أھلي وولدي؛ قالت: فما لي لا آرٹ آبي؟ 
فقال أبو بکر: سمعت رسول الل 8چ یقشول: (لا نورث)ء ولکني اأعول من کان 
رسول اللہ ہچ یعول: وآنفق علی من کان رسول الل کل ینفق عليه . 

واخرج لأبي داودعن أبي الطفیل قال: جاءت فاطمة تطلب میراٹھا إلی أبيی 
بکر فقال: سمعت رسول اللہ یقول: (إذا أطعم اللہ نبا طحمة فھي للذي یقوم من 
بعدہ)۔ 

وأخرج للبخاري ومسلم والموطاً وأبي داود عن عائشة أن أزواج النبي ٌ8 حین 
توفي رسول الہ يٍ اُردن أن پیعٹن إلی أبي بکر یسالن عسن میراٹھن: فقالت عائشة : 
آلیس قد قال رسول اللہ ک: (لا نورٹ ما ترکناہ صدقة) ۹۴۔ 





وفي روایة لأبي داود: آلا تنقین اللہ آلم نسمعن رسول اہ نٹ یقول: (لا نورٹ 
ماترکنا فھو صدثةء وإنما ھذا المال لال محمد فإذا مت فھو إلی من ولي الأمر من 
بعدي)؟۴۱۔ 

عذہ روایات هذا الباب فی الکتب؛ ولھا طرق متعددة ترکناھا اکتفاء ہما ذکر: 


والذي بظھر مٹھا أن حدیث: (لا نورث ما ترکنا صدقة)ء وکون أملاکە ا مشتركاً 


( صن الٹرمذی؛ .)٦٦۰۸(‏ 
() سح البخاری) (٣٥۷٦)ء‏ واصحیح مسلم؟ (۸٥۱۷)ء‏ وہموطأآ مالك؛ (۲/ ۹۹۳)ء 
واسنن أبي داردہ (۲۹۷۹)۔ 


(۳ ؛سنن أبي داوده (۲۹۷۷)۔ 














)١١(‏ باب الفيہ 





ہین المسلمین ومصالحھمء وأن أمرہ إِئی من یلي أمرہ بعدء متفق علیه ہین الصحابة 
حتی العباس وعلي ولیس مخصوصا روایتہ بأبي بکر الصدیقء لکنه یشکل ھتا آنە إِن 
کاٹ الدفع إلی علي وعباس صوابا فلم لم یدفعھا عمر إِلیھما أولاً؟ وإلا فلم دفمھا آخرا؟ 
قالوا: منع أولاً علی الوجہ الذي کانا یطلبانه من التملك؛ وثانیاً أعطاھما علی وجه 
التصرف فیھا کما تصرف رسول اللہ ۔ 

قال الخطابي: وهذہ القضیة مشکلة جدآء وذلك أنھما إذا کانا قد أخذا مذہ الصدقة 
من عمر علی الشریطة المي شرطھا علیھمء وقد اعترفا بأنہ قد قال ہ: (ما ترکنا صدقة)ء 
وقد شھد المھاجرون بذلك: فما اللذي بدا لھما بعد حتی تخاصماء والمعنی في ذلك 
أنه قد شق علیھما الشركةء وطابا ان یقسم بینھما لیستبد کل واحد منھما بالتدبیر والتصرف 
فیما یصیر إلیہ؛ فمنعھما عمر القسم لثلا یجري عليه اسم الملك؛ لان القسم إنما یقع 
في الاملاك ویتطاول الزمان یظن بە الملکیة وآشکل من ہذا قضیة سیدتنا فاطمة ل٠‏ 
فان لو فلنا: کانت جاہلة بھذہ التة فذاك بعیدء وإن النزمنا ذفلك بأنە لا بعد في نہ 
لم یتفق لھا سماع ذلك الحدیث فیشکل أتھا بعد سماع الحدیث عن أبي بکر وشھادۃ 
الصحایة بذلك کیف غضبت؟ ولو کان الغضب قیل سماع الحدیث کیف لم ترجع عن 
غضبھا حتی امتد: ولم تزل مھاجرۃ أبي بکر؟ 

قال الکرماني في شرح (صحیح البخاري)'': آما غضب فاطمة فھو آمر حصل 
علی مقتضی البشریة وسکن بعد ذلك: وأما مجرانھا فمعناہ انقباضھا عن لقائہ لا الھجران 
ائمحرم من ترك السلام ونحوہ؛ انتھی؛ وقد جاء في الأخبار أنہ لم بحضر آبو بکر 





(۱) شر الکرمانيە (۱۴/ ۷۰)۔ 











(۹) کتاب الجھاد 











جنازۃ فاطمة لٹا ولم یصل إلیھا'' فقیل: إتھا أوصت أن لا یصلي علیھا أبو بککر٭ 
قالوا: وہذا غلط وافتراءہ وکیف توصي ئٌلا بذلك مع أن الأحق بالإمامة هو السلطانء 
ولھذا ترك الحسین ظلہ مروان أن بصلي علی الحسن غلہ؛ وقال: لولا حکم الشریعة 
ما ترکتك تصلي علیہ وقیل: کانت وقاۃ فاطمة ثل في الیل فلم یعلم بھا آبو بکر طلچہ؛ 
وھقا أیضاً بعید؛ لن أسماء بنت عمیس کانت حینثلٍ تحت أبي بکر+ وھي التي تولت 
غسل الزھراء وتجھیزھاء وییعد أن تحضر زوجته ولا بحصل لە الوقوف عليه . 

ومما بصرح بعلم أبي بکر بوفاۃ فاطمة کل ما روي انھا قالت: آستحي أن 
بخرجوني بعد وفاتي بحضرة الرجال من غیر سترء وکانوا بخرجون الاساء کما یبخرجون 
الرجال؛ فقالت آسماء بنت عمیس ۔ وفي روایة: آم سلمة كگا-: رأینا في الحبشة 
یعملون من جرائد النخل نعشآ مثل الھودج نعمله ك٠‏ فعملت عندھا علی مثال ذلكء 
فرآدہ الزھراء ورضیت بھا وتبسمت سروراً بذلك؛ وما رکا آحد بصد وفاۃ النبي گل 
تبسم حزناء فاوصت إلی اسماء أن تکوني متولیة لأمری في الغسل والتجھیز وعلي 
معكء ولا تتركي أحدایدخل عليٌ مسكہ فلما توفیت ال جاەت عائشة ئا ترید 
الدخول؛ فمنعتھا أسماء فاشتکت عائشة إلی ابیھا وقالت: ما لھذہ الخثعمیة تحول 
یٹنا وہین بنت رسول اللہ قّلِء وتمنعني من الدخول علبھاء وعملت لجنازتھا مثل ھودج 
العروس؛ فجاء آبو بکر علی باب دار فاطمة وقام وقال: یا أسماء لم منعت أزواج النبيی 
من الدخول علی بنتہ یڈ ؟ وأی شيء عملت لھا مٹل عودج العروس؟ فقالت آسماء: 
ھي آمرتني أن لا أترك أحدا بدخل علیھا بعد وفاتھاء والذي عملت فھو ہإذنھا وأریتھا 


ہاھیلع٥‎ : کنا في الأاصل: والظامر‎ )١( 





)١١١(‏ باب الفیء 


إیاہ فرضیت به وسرت> فقال أبو بکر: افعلي ما أوصتك بە ولا بس ۔ 

فھذا صریح في علم أبي بکر بوفاتھاء وقیل: یحتمل أن آبا بکر قد علم ذلك 
وقصد حضور جنازتھاء ولکن لما کتم أمرھا علي وأخفاہء ولم یندب إلی أبي بکر أحداً 
علم ان لہ في الإخفقاء مصلحةء فلم برض أبو بکر أن یجري علی خلاف رضاہ 
ومصلحتہ۔ 

وقال الشیخ الحافظ ابن حجر العسقلانی”؟: یحتمل أن آبا بکر انتظر آن یطلبہ 
علي لہ فیحضرء وظن علي نہ مه یجيء بلا طلبء فمضی الوقت وکان لیلاًء 
حکذا ذکر السمھودي في (تاریخ المدینة)ء وجاء في بعض الروایات أنه لما وقع ہین 
آبي بکر وفاطمة بل ما وقع ذھب أبو بکر إلبھاء وقام علی بابھا فی حر الشمس واعتذر 
إلیھاء وقال: والہ إِن قرابة رسول ال أحب واولی إِليٗ من قرابتي؛ ولکنی سمعت 


رسول اللہ ت. .. ہذا الحدیٹ: والصحابۃ شامدون علی ذلكء فرضیت فاطمة 





عنه لد والحمد لہ وقد تذکر روایات في صلاة أبي بکر وإمامتہ: وعبد الرحمن 
۱ 








عوف وغیرہ من الصحابة معه واقه أعلمء وینقل في عذہ القصة حکایات لا تعویل 
علیھاء والظاعر اٹھا مفتریات؛ والل أعلم بحقیقة الحال ۔ 
تم (کتاب الجھاد) بمون اللہ وتوفیقه: ویٹلوہ (کتاب الصید والذبائع). 


2000 


() انظی: افنح الیاری؛ 0٢۰٢۲ /٦(‏ 









































۔کتاب الصید والذبائج 


(الصید) في الأصل مصدر صاد یصید ویصاد صیداً فھو صائدء ثم آطلق علی 





ما یصاد تسمبة تلمفعول ہائمصدر: قال 'لہ تعائی : ۶ بَاجا 
[المنن:: ۹۵ء وائصید ما کان ممتنما حلالاً لا ماك ئے؛ والاصوب قول بعضہم 


ما کان متوحشاً طبعاً غیر المقدور علیه مأکولاً نوعہ. وجر مباح لغبر المحرم في غیر 






۰(۹ماننۃ: 1۹ء وقوئہ تعالی: ٭ 


020“ 6ت الني ہی اصطاد بلفسه وقد قرر 


و(الڈبائح) جمع ذپیحة وھو اسم ثما بذبح کالذبح بالکسر ٠‏ والقبح مصذر 








)٠٠(‏ کتاب الصید والذبائح: 


٭ الفَسْلٌالَأوَنُ: 

٤‏ ۔-13]عَیْ عَدي بْنِ حَازِ 
مت کَلبَكَ فَاذْقُر اسم اقر قَنْ 
ئل قد کر مز بڈ فلا زان 

الفصل الأول 


"٤٤‏ -[۱] (عدي ہن حاتم) قولے: (إذا آرسلت کلبك) الإرسال من جھة 





قَال: َال لی رسُول الد 28 
كَ فَأَذرِكتهُ حَي 






اثصاتد شرط حتی لو حرج الکلب بتفسه فأخذ صیدا وقتله لم یحل ‏ 

وقولہ: (فاذکر اسم ال') فیہ أُن التسمیة شرط حالة إرسال الجارحة کما في الذبیحة 
حالة الذبحء ثم اختلفت اقوال الأئمة في اشتراط التسمیة في الذیح فعندنا لا یجوڑز 
آکل مترو التسمیة عامداأء وعند الشافعي یجوز ۔ 

قالوا: وھذا القول من الشافعي مخالف لکتاب اللہ ولإجماع الصحابق فإِنه 
لا خلاف فیمن کان قبله في حرمة متروك التسمیة عامد وإنما الخلاف بینھم في متروك 
التسمیة ناسیاء ومذھب مالك کمڈذھبنا أنه یجوز الأکل لو ترك التسمیة ناسیاء وإِن 
تعمد ترک التسمیة لم تڑکل+ وکذلك عند إرسال الجوارح علی الصید: کذا في (رسالة 





أبي زید) في مذھہب مالك؛ وکذلك مذھب أحمد في الذبیحةء واختلفت الروایات 
عشە في الصبد؛ ففي روایة: لو ترك التسمیة علی الصید عامداً و ساھیا لم یڑکل > 
وھو المختار في مذھبھم وفي روایة: لا تشترط التسمیة مطلقاً اکتفاء بذکر القلب 
واِنما تسن. 

وفي روایة: نشترطء وفي آأخری: حکمہ حکم الذبیحة؛ ویروی عن مالك أنە 
لا یجوز أکل متروك التسمیة عامداًأو ناسیاً 








ومن لطائف ما وقع ہین بعض علمائنا وعلماء الشافعیة أن الشافعیة قالوا: قال 











)٠١١(‏ ضتاب الصید والذبائع: 









٥۔- ]١[‏ وََنْه قال: 


: ھن کا أَنْسَکُن عَلَيكَہ کلت ان ك1 06: ون کل 


آبو حنیفة: یجوز النکاح بلا وليی خلافاً للنبي َلِ ققالت الحنفیة: قال الشافعي: یجوز 


آکل متروك الئسمیة عامداً خلافاًلل ظظ 

وقوله: (فإن أممك) أي : الکلب الصید أي : حبے لك 

وقول : (وإن اکل فلا نأاکل) فإن ذلك علامة عدم التعلیمء وتعلیم الکلب ان 
پترك الأکل ثلاث مرات۔ 

وفولە: (یوما) لیس قیداً احترازیا۔ 

٭٥ػ(۔ ]٢[‏ (وعنہ) قولہ: (إنا نرمي بالمعراض) بالکسر : سھم لا ریش لە: 
واکثر ما یصیب ذلك بعرض عودہ؛ فإن کان کذلك لم یؤکل؛ لأنے لا بد سن الجرح 
لبتحقق معنی الذکاۃ. 


() قال القاري :)۲٦٦٢ /٦(‏ شرط الحل بالرعي التسمیسة والجرحء وآن لا یقعد عن طلبه إِن 





غاب الصید حال کونے متحاملاً سھمے؛ تما روی ابن أبي شببة قي ‏ مصنف1ء والطبراتي في 
+معجمہ؛؛ عن أبي رزین+ عن النبي آ في الصید یتواری عن صاحبه قال: لعل عوام الأارض 














)٠۱٣‏ کتاب الصید والڈبائ 





ا3: کُر ما 
َلَيه (ع د ۱۷۷ھ مد :1٦۹۲۹‏ 


-٦‏ [۳] وَعَنْ ا 





وقولہ: (کل ما خزق) بالخاء والزای المعجمتین آضرہ قاف آي: جرح ونفذ؛ 
والوقیڈ بالقاف والذال المعجمة: الموقوذ الذي یفتل بغیر محدد من عصا آو حجرء 
کذا في (مجمع البحار)'''. وفي (الفاموس)'": الوقذ: شدة الضصربء وشاة وقیذ 
وموقوذٰۃ: قتلت بالخشب: ذکرہ في الڈال المعجمة. 

٦۔-۔‏ [۴] (ابو ثعلبة الخشني) قول: (أفنأکل) اسعفھام وسؤال عن جواز 
الأکل (في آنیٹھم) لقول: (فما بصلح لي) وقال الطیيي””: الھمزۃ یجوز أن تکون 
مقحمة لآن الکلام سیق للاستخبار ۔ 

وقولہ: (فڈأکل) معطوف علی ما قبل الھمزۃ ون یکون علی معناھا فبقدر ممطوف 
عليه بعدھاء أي: أتأذت فناکلء انتھی. لا یدری وجە ھذا الٹردید والاحتمال مع ظھور 
فیتعین الحمل علیھاء وما ذکر فی توجیە الإقحام لا بخلوعن خقاء: فتامل۔ 
وقوله: (أصید یقوسي) أي: بالرمي۔ 





() ا مجمع بحار الأنوارہ (۲/ ۱۳۹ ۸٥‏ ١١۱).۔‏ 
(۲) االقاموس المحیط؛ (ی: ٣۳۲)۔‏ 
(۳ خی الطي: (۸/ ۹۷ ۹۴)۔ 











(۰) کتاب الصید والڈبائع 


ظَ ہ اك لمْنجدُرا َايِلُومَا وَکلُوا فهَاء 
شع اتگل وت ِذت بکلَيك اللظم 





۱ وقول: (فإن وجدتم غیرھا فلا ٹاکلوا فیھا) ظاہرہ أنە لا تستعمل آیٹھم بعد 
الغسل إتا وجد غیرھاء وقال الفقھاء: یجوز بعد الفسلە قال البرماوی: ویحمل الحدیث 
علی الأواني التي یطبخون فیھا لحوم الخنازیر ویشربون فیھا الخمورہ وتول الفقھاء 
علی الأواني التي لیست مستعملة في النجاسات غالباء وقال: ذکرہ أبو داود في (ستہ)ٴ 
صریحاء وفي الحواشي'": إنما أمر رسول الہ قيِ بغسل [ناء الکفار فیما إذا ٹیقن نجاستہ 
وما لا فکراہتہ کراهة تنزیه 

وقول: (وما صدت) بکسر الصاد علی وزن بعٹت وخفت 

وقوله: (بکلبك غیر معلم) صحح بالنصب وبالجر: فالنصب علی الحالیة؛ 
والجر علی البدلیة بدل اشتمال . 

وقولہ: (فأدرکت ذکاته) بالڈالء أي: آدرکتہ حا فذبحت . 

]8٤[ -۷‏ (وعنه) قول: (قغابِ عنك) فلم تجد فیے إِلا آثر سھمك کما مرٌ 


في حدیث عدي۔ 


( سن أبي داودہ (۳۸۳۹) 


.)4۹٤/8( انظر؛ اشرح مصابیح السلةہ‎ ٢( 











() کتاب الصید والذبانع 





رع ان می .7م انت 





متا ئلد 


5 , َذِي بْذْرڈ سَبْدَ 

مٛ. 3م: ۹۳۱٦]۔‏ 

قَالُوا: تا رَسُول الا إنٗ 

تو لمات لا تذري أبَڈکُرُودَ ام اللر عَ 

لاً فَانَ: ٥ذْکُروا‏ نتم اسم ا وَكلُواہ 
وقولہ: (ما لم ینٹن) الروایة المشھورۃ بضم الیاء وکسر التاء 


ذا نتنء وقد یروی بفتح الیاء بضآً من نتن بمعنی آنتن . 














وقوله: (والنتن) صد الضوحء ونتن ککرم وضرب نتانة فھو نتن: وأنٹن فھو 
منتن؛ وھذا علی طریق الاستحباب ولا فالنتن لا بوجب الحرمةء وقد روی أنە قة 
أکل [وەکا] متغبر الریح؛ کذا في الحواشي''ء ولعله أکل تعلیماً للجواز . 

۸۔ ]٥[‏ (وعنه) قول: (یدرك صیدہ بعد ثلاث) التقیید بٹلاث للمبالغةء 
والمعتبر عدم النتن٭ وبھذا یعلم أن التقبید بیوم في حدیث عدي کان اتفاقیاً۔ 

]٦[ -۹‏ (عائشة) قول: (حدیث عھدھم) بالإضافة آو بتتوین (حدیث) 
ورفع (عھدھم) وھذا آظھر؛ و(لحمان) بضم اللام وسکون الحاء: جمع لحم بالسکون 
ویحرك. 

وقولہ: (اذکروا آنتم اسم الله وکلوا) نقل عن ابن ملك في (شرح المشارق): لیس 
معناہ ان تسمیتکم الا ننوب عن تسمیة المذکي؛ بل فیه بیان أن التسمیة مستحبة عند 
الأکل وآن ما لم تعرنوا أَقرٌ اسم اللہ عليه عند ذبحہ یصح آکله إذا کان الذابع ممن 


() انظر: اشرح مصایح النة؛ )٦۹۲/4(‏ 














٦‏ تاب الصید والذبائع 


رَوَاه اليْخَارِي۔ [ع: ۷٥٦۴]ء‏ 





۰۔[۷)] وَعَنْ 


سر قاد: یع مَل حَمَکُم 





یصح أکل ذبیحتہ حملاً لحال المسلم علی الصلاح؛ انتھی 


وقد تمسك بھذا الحدیث من لم یجعل التسمیة شرطا ویالجملة ثیست التسمیة 
الان قائمة مقام ائٹسمیۂ حال الذبحء ولیست کالتسمیة في وسط الأکل عند النسیان في 
ابتداٹھم: فافھم 

۰۔ [۷] (بو الطفیل) قولە: (ما في قراب سیفي) قراب السیف بالکسر : 
نہ وھو وعاء یکوٹ فیه السیف بغمدہ وحمالتہ کذا فی (الصحاح)۷ 





وقولہ: (من ذبح فغیر الھ) کالمشرکین یذبحون ثلڑصنامء وقد یتەك بہ بعض 


3 





من یجوز أکل مترولا الاسمیة عامداً في تأوین لقوله تعالی : وَلَاهَاَ سوا 
راقو لو 0ا لانماء: ]٠٢٢‏ بآن المراہ ما یذکر اسم غیر اللہ علیہ 

وقولہ: (من سرق مار الأرض) جمع منارۃ وھي علامة الاراضي التي نتمیز بھا 
لە من حق الجارہ أي: رفعھا وقطع شیتا من أرض 
إلی آرضهء کذا قالواء ویحتمل أن یکون المراد غیر منار الأرض ورفعھا وطمس علامات 


حدودعا؛ آئی؛ برید استیاخة 





الطرق ونصبھا لیضل الناس الطریق فیقطع: والروایة اللآخری أوفق بھذا المعنی والاول 


بالأول: واللہ أعلم 


)۲۰۰/۱( االصحاح‎ )١( 











)٠١١‏ تاب الصید والنبائع 





وَلَمَى ام لَمَن وَالِنۂ وَلَمَن الٴمَنْ آوی مُخیٹا. رَوَاه شُلْمٌ. تم: 
۵۸ء 





وقولہ: (من لمن والدہ) فإنه من جملة الإیذاء والعقوق؛ ویمکن آن یکون کتایة 
عن لعن والد الغیر فیلعن والدہ کما جاء في حدیث التھي عن شتم الوالد بھذا المعنی+ 
ول أعلم۔ 

ونول: (من آوی محدثاً) روي بمد الألف ویجوز القصرء والحدث: الأمر 
الحادث المٹکر الذي لیس بمعتاد ولا معروف في السٹة؛ والمحدث بکسر الدال 
والمعنی من نصر جانا وأجارہ من خصمہ؛ ویدخل فیہ الحامي علی الإسلام بإحداث 
بدعة إذا حماہ عن التعرض لہ والأخذ بیدہ والذب عنه؛ وقد یفتح الدال وھو الأمر 
المبتدعء وإیواؤہ الرضا بەء والصبر عليه وتقریر فاعلهء کنا في (مجمع البحار)"ٴ 
واللمن بشمل لعن الکفر والفسق وھو البعد عن مقام الزلفی؛ واطلاق اللمن بھذا المعنی 
کثیر في الأحادیثء وفیہ خلاص عن کثیر من المحذورات . 

۱(-۔[۸] (وافع بن خدیج) قولہ: (لیست معنا مدی) بضم المیم جمع مدیقة 
مثلثة : الشفرۃ+ وھي السکین العظیم . 

وقولہ: (ما أٹھر الدم) أي: آظھرہ وأسالہ وٹھر النھر کمنع: آجراہء کذا في 
(القاموس )۹ 


( 8 مجمع بحار الأنوار؟ (۱/ ٤٥٦)۔‏ 
)٢(‏ ؛٦القاموس‏ المحیطه (ص؛ .)٦99- ٥٤٤‏ 











ادس تاد 





فَکُلْء لَیْسنَ ال َالظُشَ و 
قَمُدَی الْحَبَِ 

وقونہ: (فکل) أي: یجوز آکل ما ذبج ہما نھر الدم سواء 
وھذا متفق عليه بین العلماء۔ 

وقوئ: (لیس السن والظضر) بائنصب علی الاستثتاء: نحو جاءني القوم لیس 
زیدا وھذا علی الاطلاق عند الأائم وعند أبي حنیفة: لا یجوز الذبح بالسن القائم 
والظفر القائمء ویجوز بالظفر والقرن والسن إذا کان منزوعاً حتی لا یکون بأکله باس 
إلا نہ یکرہ ھذا الذبح؛ وحجتھم ھذا الحدیث: ولنا قولە كّة: (آٹھر الدم ہما شنت) 
ویروی: (آفر الأوداج ہما شثت)ء وما رواہ محمول علی غیر المنزوع فإن الحبشة کانوا 
یفعلون کذلك: ولأنہ آلةَ جارحة فبحصل بە ما هو المقصودء وھو إخراج الدمء فصار 
کالحجر والحدید بخلاف غیر المنزوع فإنہ بقتل باللقل+ فیکون في معنی المنخنقةء 
وإنما یکرہ لان فیە استعمال جزء الأّدميہ ولأن فیے إعساراً علی الحیوان؛ وقد أمرنا 
فیه بالإحسان: کذا في (الھدایة)'! 

وقولہ: (وأما السن فعظم) أي: وکل عظم لا بحل بە الذبح؛ اکتفی في الحدیثہ 
في تعلیل عدم جواز الذیح بالسن بائه عظمء ونقل السیوطي عن این الصلاح : لم أر 
بعد البحث من نقل للمنم من اثذبح بالعظم معتی بعقل؛ وکذا قال ابن عبد السلام* 
وعللہ آلنووي بأن العظم یتنجس بالدم إذا ذیح یه وقد نھيی عن تنجیسه لأنه زاد إخوانکم 
من الجن 

وقوله: (وأما الظفر) في (القاموس)'': الظفر بالضم وبضمتین وہالکسر شاذء 








کان بالسکین أو بغیرہ٭ 





( :االھدایق (۱/ ۴۲۹) 


(۷) االقاموس المحیط٥‏ (ص : )٤٤٤‏ 











)٠۰(‏ کتاب الصید والذبائ 


وََصَنا تب إيلِ وَغَتَم قد بَا تییڑ؛ لَرَاۂ رَجلبِعهُم فَحََمَہُ َقَالَ 
ول اللر پچ : دإنلهَِہ الإہل أَوَاہےد مَأَواِد الٰوَحْٹِء فَإذَا َلبكُمْ ِنهَا 
شَيٰ فَافْعَلوا و مَکَذًاہ. مُتَقَقٌ عَلیْه. آخ: ۰۹ھ م: ۸١۸٦]۔‏ 
یکوں للإنسان وغیرہ کالأظفور؛ وقول الجوھری: جمعہ فور غلط وانما ہو واحد؛ 
والجمع اظفار واظافیرں و(الحبش)''' بضم الحاء وسکون الباء: جمع حبشء ومعئنی 
التعلیل آن في الذبح بالظفر تشبه بھم في فعلھم الشنیع الذي بخص بھے وعم کفار 
نصاری۔ 

وقولہ: (وأصبنا) هو ایضاً مروي عن رافع؛ ومقولہ غیر داخل تحت (قلت)ء 
بل عطف عليهء کذا قال الطیي("ء فتامل۔ 





وقولہ: (فند مٹھا بعیر) ند البعیر یند نذا وندوداً ونداداً: شرد ونفر ۔ 

وقولہ: (إِن لھذہ الأواہد) الام بمعنی منء أي: من ھذا الجنس من الحیوانات+ 
آوابد جمع آبدة بمعنی المتوحشةء وآہد کفرح : توحش۔ 

وقولہ: (فإذا غليبکم منھا شيء) آي: نضر کالصید الوحشي (فافعلوا به مکذا) 
ايی: ارسوہ بسھم ونحوہ؛ فإِن ذکاتە اضطراریة کالصید؛ وکذا الحکم إِذا وقع البعبر 
ونحوہ في البٹر مثلاًء فالذکاة قسمان؛ اختیاري: وھو بالجرح فیما بین اللبة واللبتینء 


)ٔ0 قال القاري :)۲٦٢۸ /٦(‏ بضم الحاء المھملة وسکون الموحدة کذا فی اکٹر النسخ؛ وفي آصل 
السید وعليه صحء وقي نسخة یفٹحھما وھو الصواب؛ فی القاموس: الحیش والحبش محرکتین 
والأجش یضم الباہ: جنس من السومان جمعہ حپشان+ لو أحایش+ وکتا في 'الصحاح؟ واشمس 
العلوم؛ وہالمصباح؟: ہل في آکشر الأصول کالبخاري وغبرہ؛ الحہشة بائناء والحبش ہضم 
قسکون إنما ہو بطن؛ أو جَذٌ کما في کتب الأنساب۔ 

۔)۹٥/۸( 'شرح الطیي؟‎ )٢( 

















٠٢‏ ھتاب الصید والتبائع 





واضطراریة: وھو بالجرح في أيْ موضع کان؛ وقال فی (الھدایة'': قال مالك: لا یحل 
بذکاۃ الاضطرار في الوجھین لأن ذلك نادرہ ونحن نقول: المعتبر حقیقة العجز وقد 
تحقق فیصار إلی البدل؛ کیف وآنا لا نسلم الندرۃ بل هو غالب۔ 

۳۲- [۹] (کعب بن مالك) قولہ: (یسلع) بفتح السین وسکون اللام: جبلّ 
فی الجانب الغربي من المدینة إلی جانب المساجد الأربعةء وعندہ کان حفر الخندق 


وغزوته۔ 

وقوله: (موتا) أي : أثر موت: وھو مفعول (أبصرت)۔ 

۳۔ ]۱١[‏ (شداہ بن اوس) فولہ: (کتب الإحسان) أي: آمرکم بالإحسان 
آمر استحباب متأکد کالوجوب ۔ 

وقوله: (علی کل شيء) (علی) بمعنی في؛ وقیل: ضمن الإحسان معنی 
التفضلء فعدي ب (علی)ء و(القثكة) بکسر القاف للھینة والإحسان فیھا أن بحد السیف 
ولا یعذبء و(الذہج) بفتح الذالء وقد یروی الذبحة کالقتلة . 


() قولہ: ؛تبارك وتمالی؟ سقط في نسخة۔ 
)٢(‏ االھدایت (1/ ۷۳٣٢‏ 














)٣(‏ تاب الصید والذبائ 


وَآِجة أَحَذكُمْ مر درخ ذَيخلةہ. رَوَاهُمُنْم. زم: 8:۸۸ ۔ 
]١١[-۹٤‏ وَمَن ابن مُ 
کے 20 





قاز: سینث رسشول اش بَىھَی اَنْ 










غ: ٥٥٥٥‏ م: ۹٥۱۹]ء‏ 
ا نَم من انْخَذ مُا بے الزحٌ 





اضا. رَوَاهُ مُسْلِمٌ. (م: ۷١۱۹]۔‏ 
وقولہ: (ولیحد) من الإحدادء و(الشفرة) بفتح الشین: السکین العظیم؛ وھو 
ایض یتضمن الإحسان بالئسبة إلی الذبح بائسکین الصغیر . 





وقولہ: (ولیرح) من الراحةء أىي: بترکە حتی یستریح ویبردہ ومیْ جملة الإحسان 
آن لا بستحد الشفرۃ برؤیة الذبیحةء ولا یذبح واحدة بحضرۃ الآخری إِن أمکن؛ وآن 
لا یجر ما یرید ذبحه برجلە إلی المذبح ۔ 

۹ -۔ [۹] (ابن عمر) قولہ: (ان نصبر بھیمة) في (القاموس)''': البھیمة: 
کل ذات أربع قوائم ولو في الماء؛ وأصل الصبر الحیسە والمعنی: تحبس وتحفظ ثلقتل 
بلا أکل وشرب؛ آو معناہ یمسك الحیوان ویجعل ھدفاً یرمی إليه حتی یموت کما في 
الحدیٹین الین ۔ 

٥ػ۵-[۲٢۱]‏ (وعلہ) قولہ: (لعن) یدل علی أُن الٹھي تلتحریم. و(الغرضی) 
بمعجمتین محرکة: اھدف. 

٦-۔ ]٣۳[‏ (ابن عباس) توئے: (لا نتخذوا) ووج الٹھي أن فی تضیقاً 


)١(‏ ٦القاموس‏ المحیط× (ی: ۹۹۹)ء 











() فتاب الصید والذبائع 








۷۔ ]٤١٤(‏ وَعَنْ جَابیر قَالَ: تھی رَسُولَ الفر 45 مَنِ الضّزبِ فِي 
وجب وَعَي الوم في الوَجْه۔ رَوَاهُمْلْمٌ. (م: ٦۲۱۱]۔‏ 

۸۔ ]٤١[‏ وَعَنه: ان الْييٌ گل مر عَلَِْ حجِعَارٌ وَقَذ وم فِي وَجُھو 
قَالَ: فک اللٴالَدِي وَسَمَہ رَوَاه مُْلْمٌ. (م: ۱۷١۲٢]۔‏ 
وإتلافاء وإِن لم تمت فتذکی ففیه تعذیب ۔ 

۷۔۔١[١٤٤]‏ (جابر) قول: (عن الضرب في الوجہ) باللطم أو بالسوط في 
وج الأدمي أو غیرہء والوسم: أئر الکیٴء کذا في (القاموس)"'ء وفي (مختصر 
الٹھایةاا': الوسم: الکئٗ؛ وفي (الصراح)ا”: وسم سمة 


۸ ۔١٥۱]‏ (وعنہ) قولہ: (وقد وسم في وجھہ) اعلم أن الوسم في الوجھ 











ان کردن وداغ کردن ۔ 


مٹھي بالإجماغ سواء کان في الاّدمي و في الحیوانات: وأما في غیسر الوجه فبستحب 
في نعم الزکاۃ والجزیڈء وجائز في غیرھاء والمقصود مه التمیزہ وأما في الأدمي فقد 
جاءت الأخبار والآثار فیە مختلفة أما قولاً قبعضھا یدل علی عدم کوتہ محبوباء ویعضھا 
یدل علی المدح علی ترکە؛ وبعضھا بدل علی الٹھي عن؛ وأما فعلاً فقد دل علی 
جوازہ أنہ روی نچ آنہ آرسل طیباً علی أبي بن کعب فصدہ ثم کواہ؛ ولما جرح سعد 
ابن معاذ في أکحلە اذن لە في الكي؛ فلما تورم کواہ مرة أخری؛ وکذلك کوی جابرً 
وأسعد بن زرارۃ؛ قاوا: فالنھي محمول علی ان یکون علی سبیل الاختیار من غیر 
ضرورۃ واحتیاِج إلیەء وإن کان لحدوث مرضی أو برہ عنه جاز وإلا فلاء کذا ذکر الشیخ 





)٥۰۷۵ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 
۔)۱۰١١‎ /٦( ؛االدر الطیر؛‎ ( 
)٦٤٤ االصراح؛ (ص:‎ )( 














)٢۰(‏ کتاب الصید رالذبائع 


۹-[1۹] وَعَنْ نس قَانَ َدَوْتُ إلَى رَمُولِ 
فَوَائبِ فی یو المِيسَممَمُ مٛإِِلَ الصّدَ 


۰ء ع: ۲۱۱۹]ء 


۸۶۰۔[۱۷ وَعَنْ مِشام بن نِد عَْ انس فَالَ: مَعَلْتُ عَلَی 









مجد الدین في کتاب (سفر السعادة)(' 

وقالوا: إِن الکي من الأسباب الوھمیة الي مباشرتھا قادح في التوکل بخلاف 
العلاج بأدویة آخری فانھا ظنیة ٠‏ وإن حصل الظن الغالب عنا أبضاً جازء والمختار 
نہ مکروہ کراهة تحریم إلا عند حصول الظن الغالب بقول طبیب حاذق: إنە ینحصر 
العلاج فیه وباقي الکلام غي (شرح سفر السعادة)'. 

۹۔ ]٣١[‏ (آنس) قول : (بعبداللہ بن أبي طلحمة) ہو أخو آنس بن ماللئہ 
ئا 

وقولہ: (لیحنکہ) التحليك: أن یمضغ تمراًأو غیرہ من الشيء الحدو ویدلك 
داخل حنك المولود وھو سئة 

وقولہ: (فوافیتہ) أي: وجدتہہ وڑالمیسم) الأَلة من الحدیدۃ الٹي یکوی بھا۔ 

۰۔[۱۷] (ھشام بن زید) قولہ: (في مربد) بکسر المیم وسکون الراء المھملة 
وفشح الموحدة: موضیع یحیس النعم؛ والرید في الأصل الحیس؛ ربد ربودا: أقام 
وی 


() سفر العادۂ) (ص: ۸۱) 


)٦٤٤ انظر: اشرح سفر السعادقہ (ص؛‎ )٢( 














)١(‏ کتاب الصید وانذبائع 










ىا رَسُولَ ارا 
و وَفِقَّة الْعْصَا؟ فَالَ: 
أَمرِرِ الد يِمّشِشّتَ وَاذکُر اسم الفی . رَوَاۂ و دَاوُد وَالمَايُ. (د: ٣۲۸۲ء‏ 
٢:۵‏ ۴۰)]ء 

وقوله: (یسم شینا) اي: من الأائعام: وفي بعض النسخ: (شاء) جمع شاۃ+ 
وھذا أظھر بحسب المعنی 

وقولہ: (حسبته) قول الراوي عن نس یقول: ظننت أنساً قال: (في آذانھا) وھو 
بدل من (شاء) بدل البعض؛ وعلی روایة: (شیٹا) معناہ: في شيء ظرف بسمء وعلی 
هذا أیضا بدل: وھو مختار الطیبي''؟ء والف أعلم . 

الفصل الثائي 

۸(۱۔ [۱۸] (عدي بن حاتم) قول : (أیذبج ہالمروۃ) المرو: حجارۃ بہبض 
پراقة واحدھا مروۃء وبھڈا سمي بھا جبل بمکة؛ و(شقَة) بالکسر والتشدیدہ ايی: 
قطعة تشق من العصا۔ 

وقولە: (أمرر الدم) کذا فی اکٹر نسخ (المشکاة) برائیسن بغیر إدغام؛ أمرٗ من 
الإمرارہ ونقل عن صاحب (الجامع)'"' آنە قال: کذا قرأنہ في کتاب أيي داوہ+ وکذلك 
في إحدی روابات النسائي 


)١(‏ انظر: شرح الطیي؛ (۹۹/۸)۔ 
)٢(‏ ہجاع الأصول؟ )٦۹٤/٤(‏ 














)۰٦‏ تاب الصید والذبائح 


7۲-[2]1۹ 
ذّكَاهُإِلذً في الْحَلقِ وَالل؟ تََانَ 
وَابْنُ مَاجَة وَالذَارِيیء وَفَالَ او 
تاوُۃ: وَخََا َكَہُ الْمتَرَقي: وَقَانَ الْريِذِي: هَنَا ِي الضَرُورق۔ (ت: ۱٤۸۱‏ 


د؛ ۲۸۲۵ء : ۸٤4٦ء‏ جم: ۳۱۸۵ء دي: ۲/ ۸۲]. 
















۳۔ ]۲١[‏ وَعَنْ عَدِي بن حَایم ا ل 
وفي بعض النسخ: (امر) بکسر الھمزۃ وسکون المیم کارم؛ من مري الثاقة یمریھا: 
ا قوْم النُورِبِشْتِي'"' ھذہ الروایةء ثم نقل عن 
کثیر من المحدثین أنھم یشددون الراء ویحرکو المیم ظا منھم آنه من الإمرارء وحکم 
علی الآول بأنہ لحن منھم؛ وقد یروی (أآسر) بفتح الھمزۃ وکسر المیم کأغث واعن 
من آمار الدم: أسالہ؛ والمور: الموج؛ والجریان علی وج الأرض: کذافي 
(القاموس)۵''۔ 

۲ - [۱۹] (أبو العشراء) قولے : (أبي العشراء) ہضم العین المھملة وفتح 
الشین المعجمة وبالمدء اسمه آسامة بن مالك۔ 





وقول: (واللبة) بفتح اللام وتشدید الباء: موضع القلادة من الصدر؛ کذا فيی 
(القاموس) !۳ء والمراد بہ (المتردي): الساقط في البئرہ والضرورة أعم من ذلك . 
۳۔- ]٣٢[‏ (عدي بن حاتم) قوله: (وعن عدي بن حاتم) الحدیث: وھذا 


() اکتاب المیسر؛ (۳/ ۹۴۸)۔ 
)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط+ (ص: 444)ء 
(۴) ؛القاموس المحیطہ (ص: ١۱۴)۔‏ 














)٠(‏ ستاب الصید والذبائع 





شی مال : لے : با ول اشرا 


کن عفر تر بِالیھُود وَالَصَاری وَالْمَجُوس؛ نَا نج ءَ 








کحدیث في أول الباب لکنہ أقام ھنالك عدم الأکل ووجودہ مقام التعلیم وعدمه. 

٤۹۔[١۲]‏ (وعنه) قولە: (ولم تر فیه أثر سبع) وھذا أیضاً کحدیث عدي 
في آول الباب لکن قال مناك: (فلم تجد إلا أثر سھمك)ء وھذا اعم سن أن تجد فیه 
آثر سبع أو أثر سھم شخص آخرہ وعلی التفدیرین الحکم واحد . 

]۲٢[-۶‏ (جاہر) توئه: (عن صید کلب المجوس) الإضافة من قبیل حب 
رمائك: والمقصود لا یحل ما اصطادہ المجوس وإن کان بکلب المسلم وإن اصطاد 
المسلم ہکلب المجوسي حل: فافھم. 

٦۔‏ [۲۴] (آبو ثعلبة الخشني) قولہ: (إنا اھل سفر) یجوز بالرفع والنصبء 
والأڈول هو الأظھر ۔ 








)٠٠(‏ کتاب الصید والذبالع: 





]۲٢[-۷‏ وَعَنْ تہ 
عم طتم السَازی می : حازم : إ٥‏ بِنْ الام طَاماً 





وقول: (فإن لم نجدوا غیرھا) عفھومے: وإن وجدتم غیرھا فلا تأکلوا؛ وقد 
صرح بە في حدیلہ الذي مر في (الفصل الأول) ومر شرحه. 

۷۔ ]٢٢١[‏ (قبیصة بن علب) قولہ: (وعن قبیصة) بفتح القاف وکسر الباء؛ 
(ابن علب) بضم الھاء وسکوت اللام . 

وفولہ: (وفي روایة: سأله رجل) فیل: هو عدي بن حائم ۔ 

وقولہ: (آتحرج) بلفظ المتکلم من الحرج وھو في الأصل بمعنی الضیق؛ ویطلق 
علی الإئم؛ ومعنی (أتحرج): اجتنب وامنتع؛ کتائم: اجتنب عن الام . 

وقولہ: (ولا پتخلجن في صدرك شيء) وفي روایة: (طعام)ء و(شيء) اأعم 
لکن السؤال کان عسن الطعامء والظاھر ان المعنی علی روایة (شيء) أي: شيء من 
الشك والریبذ ولا یتحلجن من الحلاج بالحاء المھملةء في (القاموس)؟: الحلوج: 
البارقة من السحاب؛ وتحلٰجُھا: اضطرابھاء وتنّھاء واحتلج حقہ: أخذہ؛ وقول عدي: 
(ولا ینحلجن في صدرك طعام) آي : لا بدخلن قلبك مه شيء فإئە نظیف: انتھی 
کلام (القاموس)؛ وبروی بالخاء المعجمة من الخلجان بمعنی الحرکة في القلب. 

وقولہ: (ضارعت) أي: شابھتء اسشناف لبیان سبب النھي؛ ویحتمل ان یکون 





)١(‏ تالقاموس المحیط٥‏ (ص: ۱۸۱)۔ 








)٠۰۱(‏ کتاب الصید والابائع: 








الَصْراية . رَوَاهُ التْرْمِذِيُ وَْبُر دَاوُه. زت: ١١٥۱ء‏ د: ۳۷۸ 


۸۔ ]۲٥[‏ وَعَنْ 
الْْجََمِ وي الیي تُْبَرٌ 
۹۔[٦۲]‏ ومن 








صفة (شيء): وھو إشارة إلی قوله تعالی : ل٭ورَفبِة اما 14الحدید: +]٢۷‏ وخص 
النصرانیة بالذکر؛ لن السائل وو عدي بن حاتم الطائي کان نصرانیاً قبل إسلامهء 
کذا قیل+ وھذا علی روایة: (سآله رجل) وکوت الرجل عدي بن حاتم. 

۵۸۔ ]۲٢[‏ (آبو الدرداء) قو: (نھی عن اکل المجتّمة) بضم المیم وفتح 
المثلئة المشددۃ: الحیوانات التي تنصب وترمی لتقتل؛ أي: تحبس وتجمل عدفاً 
وترمی بالئبلء وقد مر بیانە فی حدیث ابن عمرہ کأٹھا جشمت بالقتلء من جثم الطاتر 
وجثوما: لزم الأرض ولصق بھاء وھو بمنزلة البروك تلڑہل: کذا في (الٹھایق”؟ء وفی 


(القاموس)”': جثم الإنسان والطاثر والنعام واليِشْف والیربوعء یجٹم ویجُٔم جثما 





وجثوماً فھو جائم وجّثوم: لزم مکانہ فلم یبرحء أو وقع علی صدرہہ أو تلبّ بالأرض ۔ 
وفي (الصراح)'۳: جثوم سیده بر زمین نھادن مرغ ومردمء ویعبر بە عن الھلاك: قال 
اللہ تعالی : ٭وَلَمدَنھم التَنْدَة ماتتخا دروم 


]۲٢٦[ ۹‏ (العرباض بن ساریة) قولہ: (وعن العرباض) بکسر العین ۔ 





١ (‏ اتھایتہ (۱/ ۲۳۹) 
٦(‏ ١ا‏ القاموس المحیط> (ص : .)۱٥١١‏ 
(۴) ٢الصراح+‏ (ص: )٦۹٤‏ 











)٠١۱‏ ختاب الصید والذیالع 





7000 [ت: ]۱٤٤٤‏ 
اوت 









رم کرو 6 قاقائ لاف ران ما سا سر علق 
بأنیابەء والفیل ذو ناب: کذا في (الھدایة)'''. 

وتولہ: (وعن کل ذي مخلب) بکسر المیم وفتح اللام کائنسر والصقر والبازي 
ونحوھا مما یصطاد من الطیور یمخلبھا۔ 

وقوئە: (وأن توطاأ الحبانی) جمع حبلی؛ والمراد من السبي حتی یحصل 
الاستبراءء وإِن لم تکن حاملة لا توطا حتی تحیض لیحصل الاستبراء. 

وفوله: (فقال: الذئب آو السبع یدرک الرجل ۔. ۔إلخ)٠‏ قي العبارۃ 
وتاخیرہ أي: الخلیسة هي الني نؤخذ من الذشب أو السبع فتموت في یدہ قبل أن 
تذکیء فالخلیسة فعیلة یمعنی مفعولة من الخلس بمعنی السلب۔ 

۰- [۲۷] (اہن عباس) قول: (عن شریطة الشبطان) مشمق من شرط 
الحجامء أو من الشرط بمعنی العلامة وأضافھا إلی الشیطان لأنہ الذي حملھم علی 








(۱) دالھدایةہ 1 / ۳۵۱) 














)٠۰(‏ کتاب الصید والابائن 





مٹاقل ‏ 
وقولہ: (ولا تفری) أي: لا تقطم: و(الأوداج) عي العروق التي آحاطت بالعنق٠‏ 
أئي: لا یستقصي ولائتم ذبحھاء ونترك حتی تموت: وکان من عادۃ أمل الجاھلیة 
ان یفطموا شیٹا یسیرامن حلق البھیمۂ البھیمةء ثم یٹرکوھا حتی تموت 
۹٤ء‏ :- ٣۲۸[‏ 4 وف اق وا اف 


الام کافیة فی حلْ الجنینء فلو ذبحت شا مثلاً وفی بطنھا جتین میٹ حل أکلە وبه 





قال الأئمة ا لائة: قعند أحمد واتشافعي رحمھما اللہ تعالی فی المشھور ایر أوئم 


بر وعند مالك رحمه الله إذا تم خلقه 





شعرہ؛ وعند أبي حلیفة رحمہ الله 








ل أکلە إلا آن یخرج حا ویذہج: واما إذا حرج حا فلا بذ أن یذبح بالاتفاق وفي 


لم یرو عن أحد من الصحابۂ والتابعین 





(شرح کتاب الخرقي)':: قال 'بن المنذر 








العنماء ان ائجنین لا یڑکل إِلا باستناف الذبح غیر ما روتي عن النعمانء انٹھی ۔ 


قال غي (الھدایة)'": ومن تحر نافة آو ذبح بقرة فوجد قي بطٹھا جنیتا متا لم 





یڑکل آشعر آر لم بشعر؛ وھذا عند أبي حنیفة رحمے اللہء وھو قول زفر والحسن بن 
زیاد: وقال أبو یوسف ومحمد: إذا تم علق أکلء وعو قول الشافعي٠‏ وذکر في 


رکشي علی مختصر الخرقي؟ )٥٦3 /٦(‏ 
() االودیة (1/ ۳۵۱) 





)١(‏ رح 


















٦‏ فتاب الصید وانذبائع 


قان: لو إِنْ ىِشم 


۷ء جہ: ۴۱۹۹]۔ 


رک یز 


فإِنك لا تدری أن الماء قتلے ام سھمك)ء فققد حرم الاکل عند وقوع الشك في سبب 


زھوق الروح+ وذثك موجود قي الجنینء فإنه لا یدری أله مات بذیع الام آر باحتباس 
تفہ والحدیث الذي ذکرہ لا یکاد ہصح+ واقہ أعلم: وقد تعارضت 'لأدلۃ العقلبة 
من الجائبین وھي مذکورۃ غي (الھدایة) وشروحه. 

٣۔-‏ [۳۶] (أبو سعید) قول : (نتحر الثاقة ونذبح البقرة) النحر 
وأعلاہ أو موضع القلادة من ونحر البعیر: طمنه پیدہ وو النة قي الإبل: والذبح 
یکو في الحلق بفطع الأوداج 

٤۔-‏ [۴۱] (عبدالل بن عمرو) تو 








فیکون في معنی ما دونھا أو اعظم منھا فی انجشة کفولہ تعالی 
آن بذریت ملا مَا وت ما ق وکا 1اضر ولمل التایبت بنَارل ائٹس آز 
ائنسعةء 





() 'شرح فتح اقغیرہ (۱۲۹/۱۰) 








(۱) فتاب الصید والتبائج 





بِها. رَوَاهُأَحْمَد وَالَمَاييْ وَالدًار 


وَلأََتَظَمرَْمَهَا 


تا ٤٤٤اک‏ دي: 7۲/٤۸]ء‏ 





٭ (حم: ۲/ ۹٦٦۱ء‏ 











عو رو 


ار عن را 
جا یہ فی لھا حَتٌى اَمرَاقَ دکهَاء 07000000 
وقولہ: (لا بقطع رأسھا فیرمي بھا) کنایة عن تضبیع حقھا۔ 

٤‏ ۔[۳۴] (آبو واقد اللبٹي) قولہ: (یجبون) بالجیم من الجب بمعنی الق 





من نصرء و(الأسدمة) جمع سٹام بفتح السینء و(آلیات) جم ألیة بفتح الھمزةء 
والمراد أنھم یأکلون الاسنمة والألیات من الحي.۔ 
الفصل الثالٹ 
٦۔‏ [۳۴] (عطاء بن بسار) قول : (لقحة) بالکسر والفتح : الناقة القریبة 
المھد بالنتاجء و(الشعب) بالکسر : الطریق في الجبل: ومسیل الماء في بط أرض٠‏ 
آو ما انفرج بین الجبلین بالفارسیة: درہء وڑالوتد) بکسر التاء 
وقفول: (فوجا به) أيی: وجاہ بالوند: فالمفعول محذوف؛ وفي, 


( فی نسخة: لہ 











)١(‏ باب ذکر الگاب 








فَدْکَامَا رك ظ۔ (د: ۲۸۲۳ء ط: ۲/ ]٥:۸۹‏ 
۷-۔ ]۳٣[‏ وَعَنْ جّابیر قَالَ: َال رَسُول اش 25: دمَا مِنْ داتٍ ِي 
لیخ إلً وَقَذ دَكامّا اي آ2م . رَوَاۂ ارد 


جچجزوث 


(القاموس)۷: وجاہ بالید والسکین کوضعہ: ضربەء کتوجأہ. 

وقولہ: (ہشظاظ) بکسر الشین المعجمة والظائین المعجمتین: خشبة حدیدةء 
قد لوي طرفھا تجعل في عروتي الوالقَیْن+ والجمع آشظة . 

۷۔-۔ ]۳٣[‏ (جابر) قولە: (ما من دابة) في البحر (إلا وقد ڈکاھا اللہ لبني 
آدم)ء المراد حلھا من غیر ذبحء وظاہر الحدیث حل جمیع دواب البحرء لکن حل 
السمك معفق عليه بین المة وغبرھا مختلف فیه لدلائل وردت فیەء وکان الأئسب 





.]۲٦۹۷ /٤ [ئط:‎ 


وضع ھذا الحدیث في (باب ما یحل أکله وما یحرم). 
١‏ باب ذکر الکلب 
لما تضمن ذکر أحکام الصید ذکر الکلب عقد باباً ئذکر بعضی آحکامہ؛ ولو 


قال: باب ما یجوز 





ن الکلب وما لا یجوز وما یجوز فتله مٹھا وما لا یجوز 
آو نحو ذلك لکان أوئی وأنسب: وقد أشار إِلبه الطیبي. 


() االقاموس المحیط٥‏ (ص؛ ٦٦)ء‏ 
)٢(‏ ؛شرح الطیي+ (۸/ ۱۱۷) 














)٠١(‏ کتاب الصید والذبائ 


٭ الْنَسْزُ الأرڈ: 


۸.۔-[] عَن این غُمَرَقَالَ: قَال رشول اف ہؤ: 





۵۰ء عءم: ٤9۷٦]ء‏ 


۹۔[٢]‏ وَعَنْ اي مُرَیْرة فقَالَ: قَالَ رَسُول الف کل: ۷ي انْكَدَ 


َلَبا إِلَ كَلْبَ ما 






7۸-[1] (ابن عمر) قول: (من اقٹنی کلبا) أی: حبسه وامسکه؛ وأصل 


افتنائہ: اتخذ لاس ولزمه: وقال میں الضاري من الکلب : ما پھیج بالصیدء 





یقال: ضري الکلب بالصید ضراوۃ؛ أي: تعودہ؛ ومن حق اللفظ : (أر ضاربا) عطفاً 





علی المستی+ وھو کذلك في بعض الروایات٠‏ انتھیء وقد یوجہ الجر بالعطف علی 
أماشیة)ء وجعل إضافة الکلب إلیےە إضاقة الموصوف إلی الصفة کماء البارد ومسجد 





وقولہ: (نقص من عملہ کل یوم قیراطان) عقوبة علی افتنالہ ما نھي عنہ وعلة 


النھي امتناع الملائکة من دخول بیشه ولولوغہ في الاواتي: وایذائہ الناس ء وائمراد 
بالعمل إما الماضي منە قائمراد التشدید والتھدید؛ لأن حبط الحسئة لیس متھب أھل 


السنة آو الاتي منه۔ 





۹۔[٢]‏ (أبو عریرۃ) فولہ: (انتقص من آجرہ کل یوم قیراط) 


() اکتاب المیسر؛ )۹٦١/۴(‏ 














)١(‏ باب ذکر الکاب 





07ظت"+"ھ" بکلي تل تُمٌتّی رَسُول اللہ ق2 عَنْ قَنيمَا 
وَقَالَ: +عَليكمبالأود البھیم 


العلبیق بین ھذا الحدیث الدال بنقص قراط والحدیث السابق الدال بنقص قیرأط 








أن ذلك إما لاختلاف أنواع الکلب کما یأتي فی حدیث جابر أو لاختلاف المواضع٠‏ 





غالقیراطان في آلحرمین لفضل حرمتھماء والقیراط في غیرعماء کیف وقد کان من مذعب 


ابن عیاس مضاعفة ک ر واافات إن کان شا٥ٌامیٰ‏ الفول؛ وٹھذالم 





ن والقریء والقیراط في 
القیراط أولاّء ٹم نما زاد مخالطتھم 
'لقیراطینء وقیل: لا منافاة 





سو راو ا 





ین لن الاقتاء فوق الاتخاذ 





رو و ا ا ا ا ھذا 
مخصوص بالمدینة المطھرۃ لکوتھا مھبط الملائکۂ بالوحي؛ فیلبشي تطھیرھاعٰ 
الکلاب؛ لأن انملائکة لا یدخلون بیتا فیه کلب: واقہ أعلم 





وقولہ: (حتی إن المرأة تقدم) صحح بلفظ المضارع من 
ولعل ذکر المرأة وتقدمھا عن البادیة بالکلب بیان للواقع: وما وقع من قتل بعض الکلاب 


التقدم محذوف التاء 


انتي آنت بھا امرأۃ من البادیة: أو لان المرأۃ لضعفھا وشدة احتباجھا محل أُن ترحم؛ 
ولا تھلك اسباب معیشتھا مع اُٹھا لا تسکن في البلدء وترجع بکلبھا إلی البادیق ففيه 
الف اعلم 





مالغ رنائید 





رتول: (علیکم بالأسود) أي : بقت؛ و(البھیم) خالص السواد؛ والبھیم فيی 











)٠(‏ کتاب الصید والذبائچ 





زی شَطَیِفذيَاذَ: × رَوَاه مُْلِمٌّ 7 26ط 





الأصل الذي لا یخالط لونہ لون سواءء والأسود البھیم من الکلب والخیل الذي لا بخالط 
لونه لون غیرہء کذا في امختصر التھایة8'. 
وقولہ: (ذي النقطتین) أي: بیضاوین فوق عینيهء وفي (شرح کتاب الخرقی): 
فان کان نکتتان فوق عینيه فھل یخرج بذلك عن کونە بھیما؟ فیە روایتان: أصحھما لا ۔ 
وفولہ: (فإنه شیطان) سماہ شبطانا لشدة خبث؛ وکونە آضر الکلاب وأعقرھا 
وأسوآھا حراسة واصطیاداء حتی ذھب احمد إلی أنہ لا یحل صید الکلب الأسود لأئھ 


شیطانء وقد قال آحمد: لا اأعلم احداًیرخص فیہ؛ یعني من السلف:ء کذا في (شرح 
کتاب الخرقيی) ۳ء وأجمعوا علی قتل الکلب العقور والذي فیە ضرر بخلاف غیرہ 
وإِن لم یکن أسود۔ 
۱٦۔ ]٤[‏ (ابن عمر) قولہ: (أو ماشیة) کلمة (آو) لشك الراوي ۔ 
الفصل الثائي 
۲ -[6] (عبدال بن مغفل) قولہ: (لولا أن الکلاب أمة من الأمم لأمرت 
(۱) قفالن القر (۱/ ١۱۰۔١۰٠)‏ 


)٦٦۷ /٦( شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛‎ )٢( 
.)٦٦۷ /٦( تشرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛‎ )۴( 











)٥(‏ باب ذکر الکاب 








بلق كُلَهَا شُُرا لماک أْزدھیم. رو 
ری وَالََانی 
رظ لکلب صَید او كَلبَ حَرٴثٍ أو کَلْبَ ھنم دہ ۱۸۵۵ دي: 


و دَاوُد وَالداریِیْء وَرَادَ 














7۲ء تن: ۸۹٣۱ء‏ ن: ۸۰٦]]ء‏ 





إلی عیاد اللہ 


وقوله: (فاقتلوا) جواب شرط محذرف: کأنە قال: وإذ لا سبیل إلی قتل الکل 
لهذا المعنی فاقتلرا شرارھا 
(لی المعنی المذکور ینبغي ا 
لاقع مضرۃ أو جلب منفعة 
٣[۔ ]٦[‏ (عبدالل بن مغفل) قول : (نھی عن التحریش بین البھائم) التحر 
الإغراء والحمل علی الحراب والعتابء کذا في (الٹھا: 


السود البھم: وأبقوا ما سواھا ثتنتفعوا بھاء قبالنظر 






یقٹل حیوان بل لا یفتی وبغیر شي٭: لکن جوز ذلك 








وفي (القاموس)!“: 
التحریش : الإغراء بین القوم أو انکلاب: انتھی؛ ومن حدیث: (إِن انشیطان قد أیس 


من أن یعبصد[ء المصلوت] في جزیرة الصربہ ولکن في التحریش بینھم)'' أي: في 





)۳٣۸ /۱( :ثھایتہ‎ )١( 
)٤٥٥ : !القامرس المحیط+ (ص‎ )٢( 


(۴) اخرجہ سلم (۲۸۱۲) 











)٠۰(‏ کتاب الصید والذبائع 


×. اب ای ل نکسم 


حملھم علی الفتن والحروب: والبھیمة : کل ذات آریع قوائم ولو في الماء: أو کل 
حي لا يُمَبئزُء کذا غي (القاموس)۷٥۔‏ 
٢باب‏ ما یحل آکلە وما یحرم 
الاصل في ھذا الاب قوله نعالی : طف لن نأ 
بنلڈ اکا تن تم تة تما تسمرت تع جزبر مإتَتش آرَسَاأِت اق ہن4 
(لانمام: ١٤۱]؛‏ فھذہ الایة تدل علی أنە لم یوجد محرم سوی الآشیاء المذکورة؛ ٹم 
زادت السنة اشیاء آخر محرمة؛ مثل کل ذي ناب وذي مخلب والحمر الأھلیة وأمثال 


را عق امو 








ذلك: ثم منھا متفق علیھا لقطعیة الأأحادیث الواردة فیھاء ومنھا ما اختلف فيه الأئمة 
لاختلاف الأحادیثء ومما شا الامختلاف فیھم بسیە قوله تعالی : لْوَغيلُ لَہُہ ال 





یر مه الْبَہک 04مراف: ۷١۱]؛‏ وبھذا استدل آصحاتا في تحریم ما سوی السمك 
من حیوانات الماء۔ 

قال في (الھدایة)'': وذعب مالك وجماعة من أھل العلم إلی اِطلاق جمیع 

ما في البحرہ واستتی بعضھم الخنزیر والکلب والإنسان المائيء وعن الشافعي أنه أ٘طلق 

ذلك کلہ؛ لھم قولہ تعالی : ہلل لَكْسََد لیت 4للماندۂ: ۹۹]من غیر فصلہ وقولہ چا 

في البحر: (ھو الطھسور ماؤہ: والحل میتتہ)ء ولنا قوله تعالی : هِوَيَْمُ عَلَتھم 





٦ )١(‏ القاموس المحیطہ (ص: ۹۹۹)ء 
١ )٢(‏ الھدایة )۳٣٣ / ٥9‏ 


(۳) آخرجء ابو داود في !السشن٭ (۸۳)ء والترسذي في دالسنن؟ (۹)ء والنسائي في ”السنن؛ 
(۳۳۲). 











)١(‏ باب ما یھل آگله وما یحرم 





٭ الْتَصلُ الأؤڈ: 

٤‏ ۔-۔[١]‏ عَن اي هُرَیْرَ رَسُول الف قل: دک ذي تاب 
رم رَوَاه مم [م: ۴٤۹١ء‏ 
وما سری السمك خبیث: وقال في حرمة السلحفا: 
الحشرات. 

وقال في (شرحہ': إذ الخبیث ما یستخشء الطبع السلیم؛ وما سوی السمك 
بستخیثہ الطبع السلیم؛ ومذھب أحصسد بصد ما نص الکتاب والسئة علی تحریم شي+ 
أو تحلیلہ ان ما کانت العرب تسمیہ طأً فھو حلال؛ وما کائت تسمیہ خبییتاً فھو محرم 











4رف: ۷٥٤]؛‏ کذا في 
(کتاب الخرقيی)!"'۔ 

قال أحمد: علی عرف من وقع الخطاب لھم وھي العصرب؛ والمراد بھم أھل 
الحجاز من أھل الأمصار؛ لأتھم الذین نزل علیھم الکتاب فلا عبرۃ باھل البوادي؛ 
لأنھم للضرورۃ والمجاعة یأکلون ما وجدواء ولو وجدوا شیا لا بعرفه أھل الحجاز 
رد إلی أقرب الاشیاء شبھا بە في الحجازہ فإِن تعذر شبھه بشيء منھا فھو مباحء وینجر 
الکلام لی أن الاصل في الاشیاء الحظر أو الإباحة آو التوقفء انتھی کلام 

الفصل الأول 

٤۔[1]‏ (ابو ھریرة) فولہ: (کل ذي ناب من السباع فأكله حرام) مر 

تفسیرہ وتفسیر (ذي مخلب) في حدیث العرباض في (الفصل الشاني) من (کتاب 


(۱) الینایة (۱۱/ ٦۱۰)۔‏ 
)٢(‏ انظر : 9 شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (1/ )٦۷٦‏ 














)٠٢(‏ کتاب الصید والڈبائع 


روا مَن کل ذي 
اکر < رَوَاهُمْلْمٌ ٭ (م: 1۹۳8]ء 
َال : حَرّم رسُول اشرقلا لَخُوم الم 


٥۔۔ ]٢[‏ وَعن اب 
ٹپ یی الْبَاع جو 


ا3 -[۳] وَعَنْ اي 












م: ١۱۹۳]ء‏ 





رو ٣ر‏ کون ےا 7077۴۵۳71 
أنْ رَسُول اللہ اه تھی یَوْمَ خَيَرَ عَنْ لوم 
یل . مق عَليْو. (عخ: ۶٥٥ھ‏ م: 1449 


الصید والذبائج) 


٥۔[٢]‏ (ابن عباس) قولے: (وکل ذي مخلب) لعله تدرج ورود السنة؛ 
فحرمت أولاً کل ذي ناب شم ضمت إلیه کل ذي مخلب ثم فٹمء ولا ینافي التدرج 
وقوع تحریمھا یوم خیبر کما بأتي فيی حدیث جابر في (الفصل الثاتی) کما لا بخفی؛ 
والل أعلم۔ 

٦۔[۳]‏ (ابو ثعلیة) قولہ: (حرم لحوم الحمر الأهلیة) بعد أن کانت حلالاً 
کما یأتي في (الفصل الثالث)ء وکان التحریم في غزوۃ خیبر ۔ 

]٤[1-۷‏ (جابسر) فول : (وأذن في لحوم الخیل) اتفق الأائمة من السلف 
والخلف علی إباحة لحم الخیل إِلا ما جاء عن أبي حنیفة ومالك من الکراھة تحریماً 
یھاء ففي (الفتاوی السراجیة): لحم الفرس مکروہ عدد أبي حنیفة خلافا لھما 
والشافعيء ٹم قال القاضي الإمام صدر الإسلام : المراد کراھة التحریمء وقال أخوہ 
الشیخ الإمام فخر الإسلام علي البزدوي: المراد کراھسة التٹزیه؛ قال الشیخ الإمام 
السرخسي: ما قاله آبو حنیفة أحوطء وا قالا وسع علی الناس 

















(۴) باپ ما یھل اکلہ رما یعرم 









'صح آنه کراهة التحریمء وفیە روابتانء 
وعي معروفة. وفي (شرح المختصر) لأبي المکارم: ولا بحل الخیل عند أبي حنیفة٠‏ 
وعندھما یحل وھو مذھب الشافعی: وفي (العمادیة): أن لحمہ مکروہ عند أبي حنیفة 


اواہ) فيی 
الذبائح والأشربق وفی (الھدایة)''': وو الأصح وھو اختیار صاحب (الحصر). 


وو الصحیح؛ وھو المذکور في نظم النسفيء وإلیه ذعب قاضیخان في ( 





وہ کراعة تنزيه وعو الصحیح؛ لان کرآھتہ لمعنی 


الکرامة کیلا بحصل بإباحتہ تقلیل آلة الجھادہ ولھذا کان سؤرہ طاہرا رھو ظاھر الروایة؛ 





وفي (الکاني)'': آنه 


وھو الصحیحء کذا ذکرہ فخر الإسلام وأبو المعین في جامعیھماء وکذا قاضیخان 






فی جامعہ: وقال الامام !لس اسرخسي: ھذا آرفق 


الظاہر في بیع لحمه من غیر نکر ؛ وفي (کفایة المنٹھي) قیل: ان أبا 


ابي: وھو الأصح: وقال الإمام 





بل فاختلف العلماء في إیاحتھاء فذعب الشافعي والجمصور من السفف 


نس بن مالك وأسماء بنٹ 


والخلف آنه مباح لا کراعة فیەء وبە قال عبد: 


7 





أبي بکر . وفي (صحبح مسلم)'' عنھا قالت : (نحرنا فرساعلی عہد رسول اللہ پچ 





۷٦(‏ حلھدایة: ٤0‏ / ۴۵۸۲)۔ 
( انظر: ڈالمبسرط: )۲۳٣/۱۱(‏ 


(۴ اطموحب (۱/ 3۷١‏ ۳۲ھ۵) 





)٤0(‏ 7صحیح مسلم؛ (۱۹۱۲)ء واصحیح الیخاريا (۱۱ئ3) 











)٠٢(‏ کتاب الصید والذبائع 








فاکلناء ونحن بالمدینة)ء وفي روایة اندارقطتي: (فاکلتاء نحن وأھل بیت التي کل 

وقال في (فتح الباري)'؟: ویستفاد من فولھا: (ونحن بالمدینة) أن ذلك بعد 
فرض الجھاد فیرد علی من استند إلی متع أکٹھا لعلة ُنھا من آلات الجھاد. 

ومن قولھا: (واحل بیت النبي تة) الرد علی من زعم آںە لیس قیہ أن النیي بل 
اطلع علی ذلك: مع أن ذلك لو ئم سرد لم یظن بآل آبي بکر أنھم یقدمون علی فعل 
شيء في زمنہ پل لا وعندھم العلم بجوازہ؛ لشدة اختلاطھم بە ‏ وعدم مفارقتھم 
لہ ہذا مع توفر داعیة الصحابة إلی سؤالہ َُّ عن الأحکام 

ومن ٹم کان الراجح أن الصحابي إِذا قال : کنا نفمل کذا علی عھدہ تٍ کان لہ 
حکم الرفع؛ لن الظاعر اطلاعہ بك علی ذلك وتقریرہ: وإذا کان ذلك في مطلق الصحابة 
تکیف بآل ابي بکر؟۔ 

وقال الطحاوي'': ذھب أبو حنیفة إلی کرامة أکل الخیل؛ وخالفه صاحباہ 
وغیرھماء واحتجوا بالأاخبار المتواترۃ في حلھاء انتھی۔ 

وقد نقل بعض التابعین الحل عن الصحابة مطلقاً من غیر اسٹثناء أحد؛ فأخحرج 
ابن أبي شبیة بسند صحیح ۔ علی شرط الشیخین ۔عن عطاء قال: لم یزل سلفك یأکلونہ٠‏ 
قال ابن جریج: قلت لە: أصحاب رسول اھ ق؟ فقال: نعم۔ 

وأما ما نقل في ذلك عن ابن عیاس فی کراہتھا فأخرجہ ابن أبي شیبة وعبد الرزاق 
۳ 'فتح الباری؛ (۹/ )٦٦٦‏ 
١(‏ ؛شرح معائي الأثارہ )٦٦١(‏ 











() پاپ ما پحل آگله ویا یحرم 





وقال أبو حنیفة في (الجامع الصغیر): آکرہ لحوم الخبلء فحملہ أبو بکر الرازي 
علی التنزیه وقال: لم یطلق أبو حنیفة فیه التحریم ولیس هو عندہ کالحمار الأھلي+ 
وصحح أصحاب (المحیط) و(الھدایة) و(الذخیرۃ) عنه التحریم؛ وھو قول اکٹرھم. 

وقال القرطبي في (شرح مسلم)''': مذھب مالك الکراهةء وفال الفاکھانيی: 
المشھور عند المالکیة الکراھةء والصحیح عند المحققین منھم التحریم . 

وقال ابن أبي جمرۃ: الدلیل علی الجواز مطلقاً واضح لکن سبب کراهة مالك 
لاکلھا لکونھا نستعمل غالبا في الجھادہ فلو آنتفت الکراھة لکثر استعماله ولو کثر لأفضی 
إلی فناتھاء فیزول إلی النقص من إرهاب العدو الذي وقع الأمر به في قولە تعالی: 
رصم 4لاماں: ٦٦ء‏ فعلی عذا فالکرامة 
بسبب مخارج؛ ولیس البحث فیه؛ فإن الحیوان المتفق علی إباحتہ لو حدث أمر یقتضي 
آن لو ذیج لأفضی إلی ارتکاب محذور لامتنع؛ ولا یلزم من ذلك القول بتحریمهء 





وأما قول بعض المانعین: لو کانت حلالاً لجازت الأضحیة بھاء فیتقض بحیوان 
البر؛ فإن مأکول ولم تشرع الأاضحیة بە؛ وأما حدیث خالد بن الولید عشد أبي داود 
والنسائي: نھی رسول الله ون عن لحوم الخیل والبغال والحمیرء فضعیف: ولو سلم 
ثبوته لا ینتھض معارض!اً لحدیث جاہر الدال علی الجواز؛ وقد وافقه حدیث أسماء؛ 
وقد ضکّف حدیث خالد بن الولید أحمد والبخاري والدارقطني والخطابي وابن عبد البر 


وعبد الحق وآخرون. 


() فالمفھم لما آشکل من تلخیص کتاب مسلم؛ (۱۴۱/۱۲) 











)٠۰(‏ تاب الصید والذبائع 


وزعم بعضھم ان حدیث جاہر دال علی التحریم اقوله: (رخعص) لن الرخصة 
استباحة المحظور مع قیام المائع+ فدل علی آنه رخص ٹھم بسبب المخمصۃة التي أصاہتھم 
بخیبرء فلا یدل ذلك علی الحل المطلق ۔ 

وأجیب بأن اکثر الروایات جاءت بلفظ الإذن؛ کما في روایة مسلم وفي روایة 
لە: اکلنا زمن خییر الخیل وحمر الوحشء ونھانا النبي قَكُ عن الحمار الأہلي؛ وعند 
الدارقطني من حدیث این عباس: نھانا ‏ عن الحمر الأعلیة وآمر بلحوم الخبل؛ 
فدل علی ان المراد بقوله: (رخص): أذنء ونوقضی أبضا بالإذن في أکل الخیل: ولو 
کائٹ رخصۃة لاجل المخمصۃ لکانت الحمر الأھلیة أولی بذلك لکٹرتھا وعزة الخیل 
حینٹلء فدل علی أن الإذن قي آکل الخیل إنسا کان للٍباحۃ العامة لا بخصوص 
الضرورۃ۔ 

وقد نقل عن مالك وغیرہ من القائلین بافتحریم: آنھم احتجوا للمنع بقولہ تعالی: 
رتا َال رَلَحہ رسیم ورڈ 24نس : ۱۸ء وترروا ذلك باوجہ: 

احدھا: أن اٹلام تلتعلیل؛ فدل علی أنھا لم تخلق لغیر ذلك؛ لآن العله المنصوصة 
ثفید الحصر فإباحة اکلھا یقعضي خلاف ظاھر الایة۔ 

ثانیھا: عطف البغال والحمیر فدل علی اشتراکھما معھما فی حکم التحریم؛ 
فیحتاج من آفرد حکم ما عطف علیھا إلی دلیل 
: أن الیة سیقت مساق الامتتان: فلو کان ینتفع بھا في الأکل لکان الامتتان 
بە أعظم؛ والحکیم لا یمٹن بادنی النعم ویشرك أعلاھاء ولا سیما ود وقع الامتنان 
بالاکل غي المذکورات قبلھا۔ 




















(۲) باب ما پھل اکلہ وىا یحرم 





آیة النحل مکیة اتفاقًء والإڈن قي آکل الخبل کان بعد الھجرۃ من 
مکة باکٹر 27۳ه۰2۳77۳7۷ھ70 الآیة المنع لما أذن في !لأکل. 

وأیضاً قآیة النحل لیبست تصا فی منع الأکل: والحدیث صربح في جوازہ 

وأیضاً فلر سلمنا أن اللام للتعلیل ئم نسلم إفادة الحصر في الرکوب والزینةء 
فإنہ بنتفع بالخیل في غیرھما وفي غیر الأکل اتفاقًء وإنما ذکر الرکوب والزینة لکوتھما 
آغلب ما تطلب لە الخیل؛ ونظیرہ حدیث البقرۃ المذکورۃ في ؛الصحیحین٤‏ حین خاطیتِ 
راکبھاء فقالت: لم أخلق لھذاء وإئما خلقت للحرث*ء فإنه مع کونە أصرح في 
الحصر ما یقصد بے إِلا اللأغلبء وإلا فھي تؤکل وینتفع بھا في أشیاء غیر الحرث 
اتفاٹا۔ 


وقال البیضاوي”"': واستدل بھا- آہ 





التحل ۔ علی حرمة لحومھا: ولا دلیل 
فیھا إذ لا یلزم سن تعلیل الفعل ہما یقصد مئے غالبا أن لا یقصد متە غیسرہ اصلاًء 


انتھی۔ 


)١(‏ جاء قي الحدیث المتفق عليه من روایة اي ھریرة قال: فال رسول للہ ہك ؛ہینما رجل یسوق: 
بقرۃئہ قد حمل علیھا: التفنت إلبه اقبفرۃ تقالت: إني لم أخلق لھفاء ولکنی إتما خلقت للحرث: 
ققال انا : سبحان الله تعجباً وقزعا آبفرة تکنم! 
یکر وعمر؟: واللفظ لمسلم لج : ۲۳۸۸) 


: فائي أومن بە وأبو 








)٠٣۸ /۱( تیر الیضاوی؛‎ )٢( 




















)٠٠١١(‏ خکتاب الصید والذیالع 








[خ: ۱۸۲۱ ۲۸۵٣‏ م: ١۱۸١]ء‏ 
7 
الظھرانِء اپ 


فلو سلم الاستدلال للزم منع حمل الأثقال علی الخیل والبغال والحمیر 


۹ ٤٠۔‏ [5] وَعَنْ اَتَي قَالَ: اَهَجْن ارتا بت 








ولا قائل بہ 
وأما عطف الیغال والحمیر فدلائلة المطف إنما هي دلالۂ اقٹران وھي ضعیفةء 
وآما أُنھا سیقت مساق الامتنانء فالامتتان إنما قصد بے غالب ما کان یقع ہە 
التفاعھم بالخیل؛ فخوطیبوا بعا ألفوا وعرفواء ولم یکونو! بعرفون أکل الخیل لعزتھا 
فی بلادھم بخلاف الأٰنعامء فإن آکثر انتفاعھم بھا کان لحمل الأثقال والاکل: فاتصر 
في کل من الصنفین علی الامتنان باغلب ما یتفع بہ؛ فلو لزم من ذلك الحصر في ھذا 


الشق لأاضر 





وأما قولھم: ئو أبیح أکلھا لفاتت المنفعة بھا ۔ . . إلخء فاجیپ عنہ: بانە لو لزم 
من الإذن في آکلھا ان تفنیء ٹلزم مثله قي البقر والغنم وغیرعا مما آبیج آکل ووقع 
الامتنان بە۔ وإِنما اطلت في ذلك لأمر اقتضاہء وق أعلم ۔ 

]٥[-۸‏ (ابو قثادة) قولہ: (فعقرہ) أی: جرحہ وقتلہ؛ والعقر: الجرح۔ 

وقوله (فأکلھا) دلّ علی أن الحمار الوحشي مما یحل أکلهء ومرٌ الحدیث في 
(کتاب الحج) في کل المحرم ما صاد المحل غیر المحرم إذا لم یصدہ له 





۹ -[] (أئس) قولہ : (انفجنا أرنا لرناھاء یقال: أنفجت الأرنپ 














() باب ما یعل آکُله وما یحرم 





+ وَیَعَث رَسُول اشر 8 بوَرِكِهَا 


لغ: ب0 





وَمَن این عُمَر فَالَ: قَالَ رَسُول ال ق5: ۷الضّبْ لَمْت 
اکلہ وَلاَ أُمَ2 . مق علیہ ع: ھی م: ۹8۳٦]ء‏ 





من جحرھا فتفجت وانتفجت: أي: اثرئه فشار؛ وفي (الصراح)"': نقج الأرتب: 
برجست خرگوش ودوان خاست؛ وأنفجتہ نا ونقجت آناء ونقجت المْرٌوجة من بیضھاء 
آي: خرجت؛ و(مر الظھران) بفتح المیم وتشدید الراء وفتح الظاء المعجمة: واد قریب 
مکكةء ویقول لە العامة: وادي فاطمة: أول منزل لقاصدي المدینة۔ 

وقولہ: (فقیله) قال فی (الھدایة'': ولا باس باکل الأرنب؛ لن النبي 8ا اکل 
منه حین أھدي إلیه مشویاء وأمر أصحابہ بالاکل مٹە ولأنہ لیس من السباع ولا من 
اکلة الجیف فأشبه الظبي ۔ 

۰ ۔-۷[1) (ابن عمر) قولہ: (الضب لست آکلہ ولا أحرمہ) في (القاموس)ا”: 
الضب معروف: وفي (الصراح)'۷: ضب: سوسمار. وذکر السیوطي أن الضب دوییة 
لطیفةق ومن خصائصہ آن لە ذکرین في أصل واحد وآنه بعیش سبع مثة سلةء ولا بشرب 
الماءء ہل یکتفي بالنسیم؛ ویبول في کل أربعین یوما فطرۃ؛ ولا یسقط لە سن؛ وعند 
الشافعي وعند أحمد: لا باس بآکل انضب لھذا الحدیث المتفق علیهء وفي روایة 


.)۹٤ فلصراح (ص؛‎ )١( 
حالیدایز (0/ ۲۴۰۲ء‎ )٢( 
۔)۱١۱١ المحیط (ص:‎ سوماقلاا٢‎ )( 
)٤٦٤ (ص:‎ +حارصلا٦‎ )٤( 











(۰۱) فتاب الصید والذبالع 





وذکر في (شرح کتاب الخرقی)''' فی مذھب أحمد: قال أیو سعید: کنا معشر 
أصحاب محمد لآن یھدی لأحدنا ضب احب إلے من دجاجة؛ وقیل: أجمعواعلی 
أُن الضب حلال لیس بمکروہ إِلا ما حکي عن آصحاب أبي حنیضة؛ وعندنا لا یحل؛ 
لن النبي و تھی عائشة ٹل حین سالئہ عن اکلەء فإنہ روي عن عائشة کُ* قالت: الہ 





اأحدع فکرھے؛ فجاء فأردت أن أتصدق علے 


فقال: (أنطعمین ما لا تأکلین؟). وقال فی (الھدایة)'”: ٹکرہ الحشرات کلھا استدلالاً 


لنا ضب؛: فساألت رسول الہ 





ہالضب لأئه متھا۔ وسیأتي في (الفصل الثاني) من حدیث عبد الرحمن بن شبل أن 





النبي ؟ نھی عن آکل لحم ائضب۔ 






۱۔۔[۸] (ابن عباص) قولء: (ضبّا محنوذا) آ, 





شواھا رجعل فوتھا حجارۃ 


وقوله: (فاجدئي اعافہ) أي : اکرعہء عاف الطعام آو الشراب: وقد بقال فی 











)۱۹88( ؛صحیح البخاري؛ (۲۷٦۷۲)ء واصحیح مسلم‎ )١( 
)1۹۲ /٦( ؛شرح الزرکشي علی مخنصر الخرفی؛‎ )٢( 
.)۳٣٣ /٣( ھدیتة‎ ١ ۴( 














( () یما یعل آکله رم یغرر 





ےچ 1 کیا۲ کو می 
اجْترزتۂ لَکَلَۂ رون شر بَْظر إِلي . تق عَلَي ع۱ ۳ہ م: 


7+۹ء۔ 





وق ا خیتی قال 
الاَجَاج : ٭ُ علیہ [خ: ۰٦۹۱۷‏ ع: ]٦٦٤۹‏ 


٣‏ ۔[١٤]‏ وَعَن ان آقی قَالَ: عَرَوًْ مَم رَسُولِ افر قل سَبْمَ 
غَررَاتِ کنا كت الجرا مت َليْي. (ع: ٥٤٤٥ء‏ م: 1۹۰۲]۔ 





٤۔-۔[١٤‏ وَعَنْ جّابر قَالَ: غَرَوْتُ جَيْْنَ الْحَبَط 021“ 


غیرھما: یعافہ ویعیفہ عیفاً وعَیافة: کرهەء وقیل: عدم اکلہ لمیائة الطی ٠‏ وعدم تحریمه 
لائہ لم یوح إليە فیه شيء. 

٦-۔-۔[۹]‏ (آبو موسی) قولہ: (یاکل لحم الدجاج) في (القاموس)''': الدجاجة 
معروف للذکر والائئی ویٹلٹ ء وقال السیوطي: الدجاج مثلث الدال اسم جنسء واحدہ 
دجاجة بالفتح؛ وقیل : بکسر الدال للذکر ویفتحھا ئلمؤنٹ . 

٣]۔ ]٠١[‏ (ابن أبي آوفی) قوله: (کتا ناکل معہ الجراد) قالوا: لیس لفظة 
(معہ) في روابة مسلمء وکذا الترمذي۔ ہل خلا اکثر الروایات من ھذہ الزیادۃ ومن 
رواہ آراد أنھم کانوا یاکلون وھم معسہ؛ ولم ینکر علیھمء وھذا تاویل قد یابی ظاھر 
اللفظ عنہ الا أنه قد ثبت نہ پل لم یأکل الجراد وقال: (لا آکلە ولا آحرمه). 


وفولہ: (متفق عليہ) وقد رواہ الترمذي وأبو داود والنسائي أ٘یضاً 


]]١[- ٤‏ (جاہر) قولە: (غزوت جیش الخبط) نصب بنزع الخافض+ آر 


)۱۸۶ : :القاموس المحیط٭ (ص‎ )١( 














)٠(‏ کتاب الصید والذیائع 


جُوعا شَدِیده فَألقی الیَخْر خُوتا 





ضمن (غزوت) معنی صحت و(الخط) بالتحريك : ورق الشجر بپضرب بعصا 
فیسقط والمخیط کمٹبر: العصا یخبط بە الورق؛ وفي الحدیث: (لا یخبط شجر) 
أي: لا یضرب بعصا لیتناثر ورقهء وإنما سمیث ھلہ الغزوۃ جیش الخبط لاضطرارھم 
إلی أکل الخبط من الجوع حتی طلع في أطراف الم قروح بسبب حرارۃ ذلك الورق+ 
فصارت شفاہھم کثشفاہ الإبل: وتسمی بغزوۃ سیف البحر أیضاً بکسر السین المھملة+ 
لانھا کان علی ساحل البحر بیٹھا وہین المدیتة خحمس لیال؛ وکانت في سنة ست قبل 
هدنة الحدییة ۔ 

وقولە: (فآلقی البحر حوتاً) وجاء في بعض الروایات : 
البحر دابة یقال لھا: العنبر) من غیر أن یسمیھا حوتاً. 

وقولہ: (یقال لە العنبر؟ء وفي روایة: (دایة العنیر)ء والظاھر أن الإضافة بیانیقہ 
وھي سمکة کبیرۃ نتخذ من جلدھا الثرصء ویقال لفترس أیضأ: عنبرہ وبیحتمل أن 
تکون الإضافة لأآجل أن الطیبِ المعروف المسمی بعبر یتولد ملە؛ قال في (القاموس؟!": 
العنبر من الطیب روث دابة بحریةہ آو نم 
من جلدھا۔ 





اوجدوا علی ساحل 


فیہ؛ وسمکة بحریةء والٹرس بتخل 





وولہ: (فاکلنا منه نصف شھر) وفی روایة : (شھرا'"'ء والجیش کانوا ثلاٹ 
)١(‏ االقاموس المحیط٥‏ (ص: )٦٤٤‏ 
() وقي روایة: اثمائیة عشر یوما قال القاري (۷/ :)۲٦٦۷‏ وجە الجمم أن من روی (شھرا) 
هو الأصل: لان معه زیادۃ علمء ومن روی دوتہ لم ینف الزبادة ولو نفٹھا قدم المثبت؛ وقد ع 














(۲) باب ما یھل اكله رما یھرم 














اغذ ایُو 
پا ِليكُم وَأَیئوۃ کان کم قَالَ: 
لی رشولِ اللر لا بنه فَأکلَُ. تتَقَنعَلَيْي. (ع: ۶٤٤‏ م: .0٦۹۳۰‏ 


لَ اللقل نَالَ: بَا وَںَمَ 
الْابْ في إِتَاء أَحَيِكُم نیس کل تو اِْطرخۂ قَإنّ ہي أحَی جَتَحَیْہِ 





وَفِي الآَحَر ذاءٗ٤.‏ رَوَاۃ الَُْا لع: ۷۸۲:]. 

مثة وبضع عشرۃ۔ 

وقولہ: (عظماً من عظامہ) یعنی: الضلع۔ 

وقول: (فسر الراکب) وفي روایة السنن: (فتصبه ونظر إلی آطول بعیر فجاز 


تحته). 





وفولہ: (اطعمونا) طلبہ ٹا تطییباً نقلوبھم وتاکبداً لحلهء او تبرکا لکونه طعمة 
من الف تعالی خارقة للعادۃ. 

٥۔۔[۴]]‏ (آبو عریرة) قولہ: (فإِن في أحد جناحیه شفاء وفي الآخر داء) 
سیجيء في آخر (الفصل الثاني) زیادۃ: آنە یقدم الداء علی الدواءء مع اختلاف في 
الألفاظ ٠‏ وفیے دلیل علی أن الذباب طاھر وإن مات لا ینجس الماءء وکذلك حکم 
سائر ما لیس لە دم سائل کالنمل والعقرب والزنبور وغیرھا. 


ے لبت عند الأاصولیین آن مفھوم العدد لا حکم لےء فلا یلزم نقي الزیادة لو لم یعارضے إثبات 
الزیادة فکیف وقد عارضه؟ فوجب قبول الزبادة. ذکرہ النووي ۔ رحمہ اللہ تعالی ۔ والأظھر 
في وجہ الجمع آن نصف الشھر کان لکلھم؛ والی آخر الشھر کان ئہعضھمء أو نصفہ في الإقامة 
ونصفہ الآخر في السفرہ لو نصف شھر قي الذعاب ولصفه في الإیاب: وللہ أعلم بالصواب . 


















٢٠تاب‏ الصید والذبائج 





٦‏ ۔[١۳٣]‏ وَعَیْ مَیْمُونة: أَنّ فَأرَ وَتمَتْ فِي سَمن تَعَاتَْ تَسُيْلَ 
َسُولَ اشرقل فََالَ: (َلقْومًا وَتا حَوْلَھا رَکلوا . رَوَاہ الیخَارِي. زع:۸٥٠٠].‏ 


۷" ۔(۱] وو ا مترَلَمُ سیا لو بوڈ :ول 





٦۔ ]۱١[‏ (میمونة) تولہ : (القوھا وما حولھا وکلوہ) وھذا إنما یکوت إذا 
کان جامدء وآما في المذاب فالکل حولھاء ویائي صربحا في الحدیث الاول من 


(الفصل الثاني)ء وآما الزیت فینجسء ولا یجوز بیعه عند أکثر الأئمةء وجوزہ اہو 
حنیفة رحمە اللہ واختلفوا في الانتفاع بەء قیل: لا یجوز؛ وقیل: یجوز بالاستصباح 
وندھین السفن ونحوہ؛ وھو قول أيي حنیفة وکرہء وعند مالك وأحمد روایتانء وعن 
مالك أنە لا یجوز الاستصباح بھا في المساجد. 

]1١[ ۷‏ (ابن عمر) قولە: (ذا الطفیتین) بلفظ التلنیة: والطفیة به 
وسکون الفاء: خوصة المقل وھو نوع من الشجرہ یفال: طفت الخوصة فوق الشجر: 
ظھرت؛: وذو الطفیتین حية خبیثة علی ظھرھا خطان أسودان کالخوصتین وڑالآہٹتر) 
حیة خبیثة فمي ذلبه قصر کأنه مقطوع: والیتر في الأاصل: القطع أو مستاصلء والاہتر 
مقطوع الذنب ۔ 

وفول: (فإنھما یطمسان البصر) أي : یعمیانه ویخطفان بالنظر إلیھما لخاصیة 
آودع الله سبحانه فبھما۔ 

وقولے : (ویستسقطان الحبل) أي: یسقط الحبل بالنظر إلیھما کانھما یطلبان 
السقوط: وفیە مبالغة وعذا أیضاً إما للخاصیة السمیة أو من الخوف منھما 

















)١(‏ باب ما یل اکلہ ما یرم 


إ٥‏ رَسُول ال25 







. (خ: ۳۲۹۷ء ۳۲۹۸ء م: .]۲٢۴۳‏ 








۸۔[١۱]‏ وَعَنْ اہ 


وقوله: (اقنٹھا) استتاف او حال؛ اي: آرید قلھا۔ 


وقوله: (وھن) أي: ھذہ الحبات عوامر البیوتء أي: سکاتھاء جمع عامرق؛ 
وقیل: سمیت بھا لطول عمرھاء وقیل : معتاہ ھن لیست بحیات بل نوع من الجن یسکن 
البیرت. 

۸ ۔ ]٣٥١[‏ (أبو السائب) قولە : (حدیث عھد) مصحح في النسخ بالرفع+ 
وأعرس افرجل بالمرأة: بنی علیھاء والاسم المُرس بالضم. 

وقولە: (إلی الخندق) أي: لحفرہ في غزوۃ الخندق: وفي (القاموس)؟": خندقء 
کجعفر: حفیر حول أسوار المدن؛ معرب: کندہ؛ و(أنصاف النھار) جمع نصف+ 


)۸۱۲ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 














)٠١(‏ کتاب الصید والابائع 





والمراد منتصفہء وإنما جمع باعتبار اّأجزا. 

وقوله: (ئم رجع) أي: إلی بیته 

وقوله: (وآصابته غیرة) الواو لمطلق الجمع؛ فلا یتوجه ان الظاھر تقدیم ھذا 
القول علی قوله: (فأمری): وقال الطیبي!': ہو حال من المستکن في (أھوی)۔ 

وقولہ: (فاننظمھا) أي : الحیة (بہ) أي: بالرمح؛ أي: غرزہ نیھا (فاضطریت) 
: تحرکت (عليه) أي : صائثلة علی الفتی ۔ 





أاي: الحیةفء 

وقولہ: (وقلنا: ادع اش) کأنھم ظنوا أن موتہ مذا لیس موتاً حقیقیاً بل شيء من 
تائبر بر سم الحیة: ومع قطع النظر عن ذلك معجزۃ رسول اللہ یٹ شاملة لجمیع أنواع 
الخرارق لنعادات؛ قال 


أاحیسا اسم حسین ییسدعی دارسئ الرّمم 


( شرع الضیي+ ۱۱۸/۸)۔ 

















() باب ما یھل اکلہ ریا یحرم 


فن 0 ےو 1. 













و وق ڑا 
أَخْلَثوء فا رم منهُم؛ شیا اوہ تا 
تا ایم +3 کی 








وقولہ: (فقال رسول اللہ ہل : استغفروا لصاحکم) بعني: ما لکم تطلبون الدعاء 
لإحیائہ؛ استغفروا له؛ فالڈی ینقعه هو الاستغفار لا الدعاء بالإحیاء لأئ مضی 
لسبیله : 

وقولہ: (فحرجوا) الحرج بمعنی الضیقء أي: ضیقوا عليہ؛ أي: قولوا: أنتہ 
فی ضیق إِن عدت إلیت' فلا تلومنا إِن قتلناك ٠‏ والظاحر أن یکون معناہ فضیقوا عليه 
وواعدوہ واطردوہ وأخرجوہ؛ ولا تسارعوا في قتلہء (فان ذھب) فذاك (وإلا فاقتلوہ)؛ 
فافھم 

وقول : اثلاٹا) الظاھر أن المراد: ثلاث مرات: ولو کان تمییزہ الأیام لقیل : 
(ئلائة) کما في الروایة الآخری 

وقولہ: (فانما ہو شیطان) أي: کافر؛ أُی: ہو من کفرۃ الجن لا من مسلمیھم 

]٣۹[ - ۹‏ (ام شريك) قولہ: (أمر بقتل الوزغ) بالزاي والغین المعجمتین 
محرکكة: سام أبرصء؛ سمیت بھا لخفتھا وسرعة حرکتھاء والجمع أوزاغ ووزغان 


() في تسخة: متھا 














(۰۱) کتاب الصید والذبائع 


وَقَالَ : تَا بََفُخْ عَلَى إن 
٠۰‏ ۔[۱۷)] وَعَنْ جن ایی وَقاص: أل رسول الد پچ اَم 

الَورغْ وَسَمَاه فوْلِْقاً. رَوَاه مم (م: .]٦۷۳۸‏ 

۱ [۸]] وَعَنْ اہ 














ووزاغء وفي (مختصر الٹھایة۷!'؟: والوزغ بالسکون: الرعشة وفي بعض الحواشي: 


أن سام أبرص کبیرھاء وقال الکرماني: هو دابة لھا قوائم تعدو في أصول الحشیش. 

وفولہ: (کان ینفخ علی إبراھیم) أي: في نار إبراھیم؛ وورد: لما احترق بیت 
المقدس کانت الأوزاغ تضف!؟ء وفیھا ضرر عظیم بالناس في طمامھم وشرابھم؛ 
علم ذلك بالتجریة۔ 

٢‏ ۔ [۱۷] (سعد بن أبىي وقاص) قول: (قویسقا) بصیفة التصغیر؛ لأنہ 
نظیر للفواسق الخمس التي تقٹل في الحل والحرم: والفسق في اللفة بمعنی 
الخروج؛ یقال: فسقت الرطبة عن قشرھا: خرجت؛ غلب في الخروج عن طریق 
الحق؛ والتصغیر للتحفیر لصغرہ بالنسبة إلی الفواسق الأخر ولأنه ملحق بھاء وقیل: 
للنعظیم في فسقہ۔ 

۱۔ [۱۸] (أبو مریرۃ) فول: (کتبت لە عشة حسنة) للمبادرۃ في فتله 


() الد العیرہ (۱/ )۱۰١١‏ 


)۱۹۴۸۱( آخرج نحوہ البیھقي قي دالسٹن الکبری؛‎ )٢( 








)٥(‏ باب ما یل آهله وما یرم 





رَوَاهُ مُسُلْمٌ. (م: ٢٤٢٢]۔‏ 





ودفع شرہ۔ 


۲-[۱۹] (وعده) تول: (قرصت) في (القاموس)'': القَرْصُ: أخذك 
لحم الإنسان باصیحك حتی مُْلمہء ولسع الیراغیث۔ 

وقولہ: (فأمر بقریة النمل فاحرقت) أي: آمر بإحراق قریة النمل: والمراد بقریتھا 
المکان العي کانٹ فیھا الئمل ۔ 

وقولہ: (أن قرصتك) بفتح الھمزۃ واللام مقدرۃ قبلھاء أي : لأاجل فرصة نملة 
إیاك احرقت ما سواہا من النملء وعي أمة مسبحة للہ؛ وھذا عتاب من اللہ عليه؛ وفالوا: 
ہذا محمول علی آنە کان في شرع ذلك النبي جواز قتل النمل وإحراتھا بالنار؛ والعتاب 
إنما هو في الزیادۃ علی نملة واحدةء وأما في شرعنا فلا یجوڑ إإحراق الحیوان بالتارہ 
وکذلك حکم القسل وغیرہ؛ وفي (مطالب المؤمنین) عن محمد بن مسلمة في قتل 
النملة قال: فإن ا٘ذاك فاقتله وإلا فلاء وأکرہ إیقاعه في الماءء ولا یحرق بیوت النعل 
لنملة واحدة؛ کذا في (جوامع الفقه)ء وقال أبو بکر: إِن آذاك فاقتلھا وإن لم یك فلا 
تقتلھاء قال الفقيه: وه نأخذ . 


)٦۷۸ : 'القاموس المحیط٤ (ص‎ )١( 











(۳۰) کتاب الصید والذبائع 





تقربُو؟. روَا ا [حم: ۲/ ۲۳۲۔۲۳۳ د: ۳۸۶۴]۔ 


٤۔-[۲۱]‏ وَرَوَاهُ امڈار 





اس ٭ آلدي: 97۲٦1]ء‏ 
اَل مُم رَسُولِ اللر لحم حباری۔ 








٥‏ -۔[۱۲وَعَنْ 

رَوَاه أبُو دَاؤُهَ [د: ۳۷۹۷]ء 

٦۔۔[۲۳)‏ وَعَن ان مُحَرَقَالَ: تھی رَسُولْ ار کا عَنْ اک الْجَاأَِ 

َأَلَبايهھا. رَوَاۂ اْرِدِيٰء وی رِزائة اي دَاؤُدَ: ا ا ا 
الفصل الثانيی " 

٤٣‏ )۔-[۲۰ء ۴۱] (ابو عریر6) فولہ: (فلا تقربوہ) ظاھرہ في الاجنتاب 
عنه من کل وجہء فلا یجوز أکلە ولا بیعہ ولا الاستصباح بە؛ لکتھم اختلفوا في ذلك 
فتفید القرب من جھة الأکل قط٠‏ واللہ أعلم ۔ 

٥۔[۲۲](سفینة)‏ قولہ: (لحم حیاری) طائر معروف؛ یقال: هو آبعد الطیر 
نجعق فرہما تذیح بالبصرةء ویوجد في حوصلتھا الحیة الخضراءء وین البصرۃ ومناہتھا 
مسیرة آیام؛ ومشە حدیث: (إِن الحباری ثتموت مزلاً بذنب بني آدم)ء یعني: یحبس 
القطر بشؤم ذئوبھم(١٤‏ 

٦۔ ]٢۴[‏ (ابن عمسر) قول : (عن أکل الجلالة) هي بفتح الجیم وتشدید 








() انظر: ”مجمع بحار الأنوارہ )٦٤٤/۱(‏ 








(زعك () یما یعل اضله رما بعر 






. (زت: ٢۱۸۲ء‏ د: ۳۷۸۵]ء 


غِ: اذ اش 8ل تی مَنْ ئل 


كَهَيھا. رَوَاہ او دَاود وَالَرْيِلِي. (ہ: ۳۸۰۱۷, ت: ٦۷۸۰‏ 









اللامء وھي من الدابة العي تاکل العذرةء وا 





قي (مختصر الٹھایة''ء وفی (القاموس!": الجلالة 
علفھا مٹھا حتی ظھر فی لحمھا ولیٹھا وعرقھاء فإن لم یظھر فلا بأاسء والأحسن أن 
تحبس آیاماً حتی تطیب لحمھا ٹم تذبح ویشرب لبٹھاء وھو قول أبي حنیفة والشافعي, 
وأحمد: وعند مالك بعد أن یغسل غسلاً جیداّء ونقل عن بعض کتب الفقه أه لا یبحل 
الأکل حتی تحبس الجلالة عشرة أیام: والدجاجة ثلائة أیام۔ 

وقولہ: (نھی عن رکوب الجلالة) وذلك لنتن عرقھا لأنه یتولد من اللحم 

۷۔ ]٣٢[‏ (عبد الرحمن بن شبل) قوله: (ابن شبل) بکسر الشین المعجمة 
وسکون الموحدة۔ 


تٍ النجاسات ما کان غالب 


وقولہ: (ٹھی عن اأکل الضب) قیہ حجة لأبي حتیفة قي تحریمه 
۸ ۔ ]٥٢[‏ (جابر) قولہ: (ٹھی عن کل الھرة واکل ٹمٹھا) اکل الھر حرام 
بلا خلاف: وفي بیعه واکل ثمنە خلاف: وقد مرٌ ذکرہ في (البیع). 





() ٦الدر‏ اللٹیرہ (1/ ۱۷۷) 


.)۹۰۰ المحیطہ (صص:‎ سوماقلا٦‎ )٢( 











)٠(‏ كقابانصید ولبال: بت 


۹۔۔ ]٢٦[‏ وَعَنْهُ قَالَ : حَرم رو افو حیٹیی: < ور خر 
لْخئرَالنًےیٹ رََخوم لينالء دَکُلٌ ذِی تاب ین الشباع, وَكُلَ ذِي بِخْلبٍ 
ِنَ الگُیْر. رَوَاهُ التَرِذِيٌ وَفَالَ هَذَا حَدِيثٌ غَرِیبٌ. (ت: ٦:٤۷۸‏ 
رَسُول اللر ال تی عَنْ اَل 








لُحُوم الْخَْلٍ وَالِِعَالِ وَالْحَمیرِ. رَوَاهُأبُو دَاوُد وا [د: ۳۷۹۰ تن 
۱ 

۱۔۔ [۲۸] وَعَنْه قَالَ: مَرَزْث مم الَٔ 
اليهُودفَشَکَوا أنٗ النَّاسَ قَذ َسْرَمُوا إِلَی خَضَایرِمِمٰء و جو 


۹ ۔[٦۲]‏ (وعنہ) قول : (الحمر الإنسیة) بالوصف؛ وقد یروی: (حمر 
الإنسیة) بالإ(ضافةء وھي من إضافة الموصوف إلی صفء و(الاِكية) نقل معن 
المقدمة'؟: قال ابن آپ أبي أویس: هي بفتحتین والمشھور بکسر آأوئە وسکون ثائیهء 
والأنس بالفتح: التانس وجوّز آبو موسی ضم أولہ وھو ضد الوحشة؛ وفي (مجمع 
البحار)!٢ا:‏ الأئسیة منسوب إلی آئس مصدر أیشت بەء وبالکسر منسوب إلی 
الإنس بمعنی الإنسانء وبالضم نسبة إلی الأنس ضد الوحشة والاشھر کسر همزتہه 
وسکون نونە. 

۰ء -[۲۷] (خالد بن الولید) قوله: (نھی عن اکل لحوم الخیل) قد سبق أنہ 
حدیث ضعیف؛ ولو سلم ٹبوتہ لا یتھض معارضا لحدیث جابر الدال علی الجواز . 

١‏ ۔-[۲۸] (وعںه) قوف : (إلی خضائرھم) جمع خضیرۃ بالخاء والضاد 








)١(‏ فح الباری* (۱/ ۸۲ء 
() سجمع بحار الأنوارہ (۱/ ۱۲۳)ء 














(() باب ما یھل اکلہ وما رو 





َقَال رو ال قڈ: ٦لا‏ بر آنوال الْسَامِبِينَ إِاَ بِعَتّاء. 


داؤّدَ. (د: ٦۳۸۰]۔‏ 


عَيْتنَانِ وَدَمَانِ۔ ا 





رَوَاہُ أحمدٌ وابنْ 
۲))۔ 

۴ ۰] وَعَن اي ا 
۷ا اَلقَاۂ البَخر َرَرَعَنْۂ الماء فکْلوث وَمَا عَاتَ 
روہ ابو داوة وَاينمَاجَة . 











المعجمتینء وھي نخلة تنشر بسرھا وھو أخ رفي الم آح)''/: حضبرۃ: 
خرمائی که غورہ أو سبز بریزد 

٢‏ ۔-([۲۹] (ابن عمر) قول: (الحوت والجراہ) سماھما میتاً ئعدم الذبحع 
حقیقة؛ وسعي الکبد والطحال دمآ لکونھما شبیھین بالدم ۔ 

٠فشکنا (اہو الزبیر) قول: (وجزر عنە الماء) أي: انقطع أو‎ ]۳۰[- ٣ 
غي (القاموس)”'': الجزر : ضد المدء وِنّضوبُ الماء وقد یضم آنیھما۔‎ 

وقوله: (وطفا) أي: علی فوق الماء: وھو الذی یموت في الماء حتف أنفه من 
غیر سہب فیعلو ویظھرء وعذا حجة أبي حتیفة علی تحریم الطافي+ وهو المنقول عن 
جماعة من الصحابة 


(۱) ؛الصراح؛ (ص: )۱۷١‏ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط+ (ص : )۳٣٣‏ 











)٠١(‏ کتاب الصید والذبائ 





:]۳۲٣۷ جھ:‎ 


(٤‏ -[۴۱] وَعَنْ سَلْمَانَ قَالَ: سیل اللَبِیُ 8 عَنْ الْجَرادِفََالَ: 


وو 


جُنودِ الو لا آکله وَلاً أَحَرَّمٌ. رَوَاہ ابو دَاوٴدُ: وَفَالَ مُجي ا 





صَیبفٌ۔ [د: ۳۸۱۳]. 

وفي (الھدایة)'': قال مالك والشافعي: لا بأس بے لاإطلاق قوئے: (أحل لتا 
المیتتان)ء ولان مینة البحر موصوفة بالحل بالحدیثء بعني قوله في وصفه: (والحل 
میئتہ)ء ولنا أن مینة البحر ما لفظه البحر لبیکون موتے مضافاً إلی البحر لا ما مات فیه 


من غیر آفة وعند أحمد أیضاً یحل الطا: ٭ قال: الطافي یڑکل؛ وما جزر عنە الماء 





آجودء وکرہ الطافي بعقی اصحاب. 

وقولہ: (الآکٹرون علی أنه موقوف علی جاہر) یعني: أآنه قول جابرہ وقال آبو 
داود: ورواہ الثقات فاوقفوہ علی جابرہ وقد أسند من وجه ضعیف: انٹھیء وکفا قال 
الشافعي بخلافہ وکان رحمہ الله یخالف الصحابةء ویقول: ھم رجال ونحن رجال؛ 
وأما آبو حنیفة رحمه الله فیری تقلید الصحابي واجباً 

٤ء‏ ۔ ]۳٣[‏ (سلمان) قول : (اکٹر جنود الل) أي: هي جند اللہ ییعثہ أمارۃ 
علی غشب علی بعض البلاد. 

وقولہ: (لا آکله ولا آحرمہ) وھذہ زیادة علی الجواب لبیان الحکمة في وجودہ: 
ویحتمل أن السائل سأل عن کلا الأمرین عن حکمة وجودہ وحُکم أکله۔ 





۔)۴٣۳‎ / ٤( دالہدایة:‎ )١( 











(۲) باب ما یحل اظُله وہا ب 








۰۶۔ [۴۲) وع لد بن الب قَا: تی ول للا من سب 


وَقَالَ: ون يُؤذِن لشلاو۔ زراۃ بی رح الشّْظ. سس اے: 











۲ء ۔ 


8ئ 


٦۔ )۳٣[‏ وَعَنه قَال: قَال رشول اللہ قی: :لا تَسْبُوا الديكَ فان 





رَزَاه او اود [د: ١۵۱۰]ء۔‏ 


۷ء ۔- ]۴٣[‏ وَعَنْ عَبْدِ الرّح 





يِعَفد فح 
اذ 





بِمَهْدِ سُليْمَانَ بن داود اَل تَوذِيَاء فَإنْ عَادتْ فَاّلومَا". رَوَاۃُ 





وو نزت زت: موی د ۳۰ھ 

٥۵۔:۔‏ [۴۲] (زید بن خالد) قولہ : (إنه یؤذن) آی: یعلم من الْإیذان بمعنی 
الڑعلام۔ 

٢٦ھ-۔‏ [۴۳] (وعنہ) فولہ: (لا تسہوا الديك) معروفء والجمع دیوك وأدیاك: 
ودیکة کقردة؛ وقد یطلق علی الدجاجة 

وقولہ: (فإِن یوفظ للصلاة) المراد: صلاة الیل ؛ وجاء في الحدیث: (کان 
رسول اللہ ہے یقوم إِذا صرخ الصارخ)'' والمراد بہ: الديك 

۷ء۔ ]۳٣[‏ (عبد الرحمن بن أبي لیلی) قولہ: (إنا نسألك بعھد نوح) الذي 
آخذ حین أدخل الحیوانات في سفینت۔ 


وقوله: (أن لا نؤڈینا) بسکون الیاء وحذف نون الإصراب صیفۂ الواحدة 


)۷١١( آأخرجہ البخاري في ٭صحیحہہ (۱۱۳۲)ء ومسلم في ٭صحیحہہ‎ )١( 








|( کتاب الصید والذبائع‎ )٠۰۱ 








۹ [شرح السنة: ۱۲/ 1۹9]. 
۹۔-[٦۴]‏ وَعَنْ اي مُرْر 

ند حارَامْہ ومن تر شیا رن 

۸]۔ 

المخاطبة 

۸۔ ]۳٣[‏ (عکرمة) قوئ: (إلا رفع) أي: ابن عباس؛ فالضمیر في (أنه) 

وقولہ: (خشیة ٹائر) اسم فاعل من الثأر: وهو الدم والطلب بە والاتتقام أي: 
مخافة أن یکون ل صاحب یطلب ثارھاء ویقولون: إِن قتل احد حیة إن کان ذکر 
تجيء أنثاء وتدرك ثأرہ؛ وإن کان أنٹی یدرك ذکرھا. 

۹ ۔[٣۴]‏ (أبو هریرۃ) تولہ: (ما سالمناہم منذ حاریناھم) الضمیر للحیاتء 
وإنما اورد ضمیر العقل لآن المسالمة من أوصاف العقلاء؛ وقد ورد في روایة أبي داود 
عن ابن عباس: (ما سالمناھن منڈ حاربناھن)ء پرید ان المعاداة ہین الإنسان والحیات 
جبلیة لا تقیل الزوال: فإن کل واحد منھما قاتل للآخر؛ آو المراد وقوع المحاریة من 
دن آدم کنا نقل (الطیبي)'ء ولصل المراد ما یروی أن إبلیس دخل في جشة الحیة 
فدخل الجنة 


() فرح الطیي؛ ۱۲٢/۸۵‏ ١٣۱)۔‏ 














() باب ما یھل اٛكله وما یحرم 


ج 


؛ ٦افتلوا‏ 





٠۔‏ [۴۷]وَعَن 





ا ومنروقال رر راو 


ان3 -(۳۸] وَعَن المباس قالَ یا رَسُولَ الا إِنَا ٹر 





۰ [۳۷] (ابن مسعود) قولہ: سس سے 
الحیات کلھا إلا أن یسٹٹنی منھا العواسر ذوات الببوتء أو المراد القتل ابتداء أو بعد 
التحریج والضیق فتم الکلیة, 


١ءء‏ ۔ [۴۸] (العباس) قولہ: (إنا ٹرید أن نکٹس) من باب ضرب ونصر ۔ (فیھا) 


أي: في بثر زمزمء ویٹر مؤنٹ 

وفوله: (من هذہ الجنان) بکسر الجیم وشدة النون: جمع جان کحائط وحیطان 
وعي الدقیق الخفیف: والجان: الحبة الصغیرۃ: والثعبان: العظیم وروي: (عذہ 
الحیات) جمع حیة, 

٢۲۔-۳۹[1]‏ (ابن مسعود) قولہ: (إلا الجان الأبیض) قد کان اولاً أمر بقتلھن 
ٹم تھی عنہ؛ لأنه لا سمٴلے؛ أو إنما أمر بقتلھن في تکنیس زمزم تطھیراً وتنزبھاً لمائہ 

وقولہ: (کأنه قضیب فضة) القضیب : ما قطعت من الأغصان للسھام أو الفسي؛ 














)٠١(‏ کتاب الصید والذبائچ 


رَوَاه ابو ٥و2‏ 1د: .]4٦٦٦‏ 


٭7۴-۔-[ء ٤۰‏ ئا 





وتد یطلق علی شجرۂ طالت وبسطت اأغصانتھا 


]٤٤[-۳‏ (أبو عریرة) قول: (قامقلوہ) 'لمقل : الغمس٠‏ والقوص في 


بحناحہ الذی فیه الداء) أی یحفظ نقسه بتقدیم ذلٹ الجننع 





وترف0 





من أذیة تلحقہ من حرار 


ام وقیل: هو من اتقی بحق فلان : إذا استقبله بە وقدمہ 
فی الداءء ولعل علی ھذا المعنی یحمل قول الصحابة: 





جعثنتاہ قدامنا واستقہلنا العدو به؛ والظاعر آنه بمعنی حذظتا 





]٢١[- +٤‏ (أبو سعید الخدري) قونه: (فان في احد جناحیه سمّا) السم 
اققت> رھذا القاتل المعروفء ویثلث قيھما؛ کذا في (القاموس)'. 


)۱۰۴۵ : المحیط؛ (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 











(۴) باب ما یحل اکلہ وما یحرم 


]٣٤[--٥‏ وَعَنِ این 








عَبّاس قَالَ: تھی رَسُول ال قاة عَنْ ققلِ ازع 
بن الدََاث: الَّعْلٍء وَاللْخل الد وَالصّرَد. رَوَاه و اود وَالذَارِيي۔ 





[د: ٦۲٥۷‏ دي: ۸۸/۲۔۹۹] 


٭ الْفَسْلْ الَِكْ: 
٦‏ ۔ ]٣٤[‏ عَن ابِن عَبّاس قَالَ: کَانَ لَهْلُ الْجَا 






لە: (النملق والنحلة والھدمد والصرد) أما 


]١٤[- ۵0٥‏ (ابن عباس: 








ایة بقٹلھاء قالوا؛ المراد بھا هنا النمل الکبار ذوات الارجل الطوال؛ 





تی وانضررہ وأما النحلة فلما فیھا من المنقعة وھي العسل والشمع٠‏ 


وأما ائھدھد والصرد فلتحریم أکلھماء وقد تھی عن قتل الحیوان لغیر أکل؛ وانصرد 


ہضم الصاد وفتح اٹراء: طاتر ضخم ا! ُس یصطاد العصافیر: أو عو أول طاثر صام 











لہ تعالی؛ کذا في (القاموس)!''۔ وقي (النهایة)': طائر ضخم 


ریش عظیم نصف آبیضس ونصف اسودے ون 





الطیبي'": أنه ینشاءم العرب بە ویتطیر 
بصوتہ وشخصہ: وقیں: إنما کرھوہ من اسمه من التصرید؛ وھو 'تعلیل۔ 
الفصل الثالث 
]٣۴[- 5٦‏ (ابن عباس) قوله: (وأنزل کتاب وأحل حلاله وحزم حرامه) 
)0 القاموس المحیطہ (ص : 1۲۷۹ 
٦(‏ االنھایقد (۸۳ )٣٢‏ 


(۴:شرح الطی× (۸/ )۱۴١‏ 








)٠٠(‏ مکتاپ الصید وانذبائع بت 


َمَالَحَلَ هيَحَلِنّء وکا حَرملَهْوَحَرام: وکا مَکَت عَنه هو علق ولا ئل 
لہژن مال شرتاحط رت لان تیکت 
َوَاد او دازّهَ [د: ۴۸۰۰]. 

]٤٤[- 2‏ وَعَنْ زار الألِيٌ قَانَ: 
لوم الخئر لِد اتی مادي رسشول اللہ قچؤ: اذ رَسُولَ افر اه بَنَْاكُمْ عَنْ 
لُخوم الْخئر. رَوَاہ ابخَارِ 





0الانمام: ؤاگ 


تی لأرقَد تح انور 





قد ثبت أن التحریم ثبت في آشیاء بالسنة زائداًعلی الکتاب کما أسلفنا في شرح الترجمة؛ 
لکن ابن عیاس تلا الکتاب ولم یٹل السدة لکثرتھاء أو ضرض ابن عیاس من تلاوۃ 
هذہ الأآیة أنە لا تحریم إِلا بالوحي ولا یجوز بالویء والوحي تد یکون جليّاء وقد 
یکون خفیٌاء وفیه نسخ الکتاب بالسنة . 

]٤٤[-۷‏ (زاھر الأسلمي) قولہ: (إئي لأوقد) عبر بلفظ المضارع استحضاراً 
لتلك الحالةء والظاھر آن بقال: کنت أوقد ۔ 

۸.ے ]٥٤[‏ (ابو ثعلبة الخشني) قوله: (وصنف حیات) وجاہ عن ابن عباس: 
أن الحیات مسخ الجن کمسخ القردۃ من بني إسرائیل۔ 

وقول: (یحلون) بفتح الیاء وضم الحاء: أي: بنزا۔ون في الاماکن والبقاع٭ 


() زادفي نسخة: ہاو دماہ 








(۳) باب العقیقۃ 





.]1۹۰/۱۲ وَرَاهُ في ش اشن [شرح السنة:‎ ٠× 
جو جج‎ 
.اب اخققۃ‎ 
ویقیمون بھاء و(یظعنون) بالظاء المعجمة؛ أي: یسافرون؛ والظعن: السیر تالفر:‎ 
۳۔ باب العقیقة‎ 

في (القاموس)'': العقیقة: شعر کل مولود من الناس والبھائم کالعقة بالکسر ؛ 
وکسفیةء آر العقّة: في الْحُمرٍ والناس خاصةء والعقیقة أیضاً' 
التي تذبح عند حلق شعر المولود. 

وفال في (شرح کتاب الخرفي)': فال الأزھري: قال آبو عبید: قال الأصمعي 
وغیرہ: العقیقة أصلھا الشعر الذي یکون علی رأس الصبي حین بولد؛ لأه بعق اللحم 
والجلدہ أي: یشقھما وبخرجء وسمیت الشاة المذبوحة عند حلق شعرہ عقیقة علی 
عادتھم في تسمیة الشيء باسم سببە؛ ثم اشتھر ذلك؛ فلا یفھم من العقیقة عند الإطلاق 
إلا الذبیحة. وقال ابن عبد البر: أنکر آحمد هذا التفسیرء وقال: إِنما العقیقة المذبوح 
نفہ. وذلك لأن أصل العق القطعء ومنہ عق والدیہ: اذا فطعھماء والذبح قطع الحلقوم؛ 
فتکون العقیقة بمعنی الذبیحة بطریق استعمال العام في الخاص؛ وسیجيء في (الفصل 
الثاني) أن رسول ال إَكٍ کرہ ہذا الاسم: وکان یقضول: (لا یحب اللہ !! 





: موک لجع والشاۃ 








ٴق واحب 





أن یسموہ نسکا). 
)١(‏ االفاموس المحیط؛ (ص : ۸۴۹)ء 
٥(‏ ؛شرح الزرکشي علی مختصر الخرقي؛ (۷/ )٦۷‏ 











(۰)کتاب الصید الٹیالح ( 
٭ الْفَضْلْالأوَد: 

9ء- -[۱] عَىْ سَلمَان بن عَاہر الظّبتي قَالَ: سَیغٹ رَسُول اللر کچ 
افريفُوا عَنْهُ دا وَاَبیطوا عَنْه الأی. رَواہُ 


البْخَارِیٔ. آغ: 8۷۱ت ۷۰٦١]ء‏ 








تقول: سے ال عَين 

ئم اعلم آن العقیقة سنة عند الأئمة الثلائةء وغي روایة عن أحمد واجب لحدیث 
(کل غلام مرتھن بعقیقتے) کما بأتي٠‏ ولما کان أکثر الأحادیث في السنیة حملوہ علی 
التاکید: وأیضاٗ قرن التسمیة بھاء ولیست واجبة بالاا 
لا أن القران في الذکر یوجب الشران قي الحکم؛ بل لأئه یلزم الجمع بین الحقیقة 


والمجاز: ویعتبر في العقیفة ما یعتبر في الأضحیة: وعندنا العقیقة لیست سنة 





فلا تکون ھی أیضاً واجبةء 


قال محمد فی (موطلہ)!': آما العقیقة فبلغنا انھا کانت في الجاعلیةء وقد فلت 
في أوں الإسلامء لم نسخ الأضحی کلٌ ذبح کان قبل؛ ونسخ صوغ شھر رمضان کل 
صوم کان قبله: ونسخ غسلٌ الجابة کل غسل کان قبله ونسخت الزکاة 





قبلھاء کذثك پلخٹاء انتھی ۔ 
الفصل الاول 
4۹ -[1](سلمان) قولہ: (مع الغلام) أي: مع ولادتہ (عقیقة) 
وقولہ: (فأمریقوا عنه) بیان مذعفیقة 
وقولہ: (وأمیطوا عنه الأذی) بزانة الشعر ونطھیرہ عن الأوساخ الٹي تلطخ بە 
عند 'لولادق وقیل: الختان أیضا وذلك یوم السابع کا یأتيی 


)٦٦٦ /۲( العلیز اٹممجدۂ‎ )١( 














(۳) باب العقیقۃ 


١۔۔‏ [۳] وَعَنْ أَسمَاءَ بت ار 





٠۔ ]٢[‏ (عائشة) قوله: (کان بؤتی بالصبیان) ذکر ھذا الحدیث لمناسبۃ 


العقیفة ببیان بعض الأحکام التي تکون عند الولادةء وکذلك عادة المؤلف في ھذا الکتاب, 
في أحادیث قلیلة لا بناسب ھا عقد باب علی حدۃ 

وقول: (فیرك علیھم) والبریك : الدعاء بالبرکة: و(یحنکھم) الحنك: باطن 
الفم من داخلء أو الأسفل من طرف مقدم اللْحِينء وتحيك الصبي أن بمضغ تمرا 
أو غیرہ ویدلك بە حنکه؛ کذا في (القاموس)''' وفی (مجمع البحار'": اتفقوا علی 
تحنيك المولود عند ولادتہ بتمرء فإن تعذر فبما في معناہ من الحلو فیمضغ حتی یصیر 
ماتعاً فیضبع في فیە لیصل شيء إلی جوفه؛ ویستحب کون المحنك من الصالحین+ 
وأن یدعو للمولود بالبركة عند التحنيیك 

٢۱۔‏ [۴] (اسماء ہنت أبي بکر) قولے: (فولدت بقباء) قباء بالضم وائمد 
وقد یقصر: موضع قرب المدینةء یذکر ویژؤنٹ؛ فیصرف ولا یصرف؛ ومسجد قباء 
مشھور بئي آول الھجرة؛ وقد سر ذکرہ: و(الحجر) بنقدیم الحاء علی الجیم مثلثة : 
)٦(‏ القامرس المحیطہ (ص: ۳۴٣۸)۔‏ 
)٢(‏ : مجمع بحار الأنوارہ (1/ ۵۷۳) 











)٠٠(‏ کتاب الصید والذبائع 








تَكَاتَ َو تَولُوهٍ ول ِي الإشلام۔ عق عَليْو. (ع: ۳۹۰۹ء م: 1١4١‏ 





جضَنْ الانسانء وفی (الصراح۷: : حجر کتار مردم ۔ و(التقل): تفخ معە آمنی بزاقء 
والنفث أدنی منه. 


وتو: (نکان أول مولود ولد قي الإسلام) أي : في المدینة بعد الھجرۃ من 

المھاجرین 
الفصل الثاني 

]٤[-٤‏ (ام کرز) فو : (عن ام کرز) بضم الکاف وسکوٹ الراء وآخرہ 
زاي, 

وقولہ: (أفروا الطیر علی مکناتھا) ذکروا لھذا الکلام وجوعاً فقیل: مکنات بفتح 
المیم وکسر الکاف وقد تقتجح: جمع مکنة؛ وھي في الأصل بیضة الضصب؛ کذا فی 
(النھایة'ء وفي (القاموس۳: مکن بفتح المیم وسکون الکاف وککتف : بیض الضبة 
والجرادة ونحوھماء وفي الحدیث: (وأقروا الطبر علی مکناتھا) بکسر الکاف وضمھاء 
أي: بیضھاء انٹھی کلاسہء یعني استعمل في مطلق بیضض الطیر استعمالاً للمقید فی 
المطلقء أو الخاص في العام کالمرسن والمشفر ۔ 


)٦٦١ دالصراح؛ (ص:‎ )١( 
۔)٦۷۷‎ /٦( تالنھایقہ‎ )۷( 
)۱۱۴۸ ”القاموس المحیط٤ (ص:‎ )۴( 





بت۱ ( باب اتعقیقة 


وقیل: هي بمعنی الأمکنڈ یقال: الناس علی مکناتھم وسکناتھم؛ أي: أمکنتھم 
ومساکنھم؛ وقیل نقلاً عن الزمخشري: روي: (مکناتھا) یضم أوله جمع مکن؛ جمع 
مکان نحو حمر وحمرات. وقیل: عي جمع مکنة من التمکنە بقال: لہ مکنة عند 
السلطانء أي: تمکن ومنزلة عندہ؛ وجاء بمعنی التؤدة أیضاً وو قریب من معنی 
السکنةء والمراد إما المنع عن زجر الطیور وترھیبھا وتشویٹھا وإزعاجھا عن ماکٹھا 
وآوکارھا وببوضھا۔ وقیل: معناہ کراھة صید الطیر باللیل؛ واما الٹھي عن التطیر فإن 
احدھم کان إذا آراد حاجتء آئی طیرا فتضرہ وأطارہء فإن أمحذ ذات الیمین مضی ُھاء 
وإن أخذ ذات الشمال رجع؛ فٹھوا عنہ+ فیکون المعنی: لا تنفروھا عن مکاتھا لأخلہ 
الطیرةء أو یکون المعنی: آقروھا علی مواضعھا ومراتبھا التي وضعھا اللہ بھا وجملھا 
لھا من أنھا لا تغع ولا تضرہ وعذا فرع الحمل علی معنی التطیر ووجے الربط بینہ 
وہین ذکر العقیقة أنھم کانوا یتطیرون في کل الأحوال فنھوا عن التطیر في شأن المولود؛ 
وحثوا علی الصدقة وھي العقیشة؛ وهذا علی تقدیر حمل الحدیث علی معنی التھيی 
عن التطیرہ وآما علی تقدیر حمل علی معنی الٹھي عن إیذاٹھا وزعاجھا آو کراھة 
صیدھا باللیل فلا متاسبة . 

فقیل: ھذا حدیثان مستفلان جمعھما الراوی لغرض؛ وفي (الٹرمذي) و(النساتي) 
تصریح باستقلال کل من الحدیثین؛ وکذا في قول أم کرز: (وسمعته بقول)ء وھذا 
آظھر دلالة علی ذلك؛ لن الترمذي والنسائي یحتمل أَن روا جزءآمن الحدیث مستقلاء 
فتدبر وقال بعضهم: ولا بعرف للتطیر مکنات إنما ہو وکنات جمع وکنة: وھو موضیع 
عش الطائر؛ وا اأعلم . 











)١(‏ کتاب الصید والذ بانج 








از إناثاہ. 





روا او ٥اد‏ وَلِْْزْی ولا بن قَله: قُول: عَي الملام إلی آجرء 
ذِیُ: هَذا حَدِیثٌ صّجیخٌ. [د: ۲۸۴۳۵ ت: ۹٦۱۱ء‏ ن: ۸٤٢٦]ء‏ 








وفولہ: (عن الغلام شانان) وفي روابة : (شاتان مکافتتان)ء وغي آخری؛ (شاتان 


مثلان) 

وقول: (ولا یضرکم ذکرانأکن) أی: الشاء (أو إناثاً: وفي الحواشي ممن یوثق 
عليه بعلامة السماع: : أي: الأولاہء ولا یخلو عن تکرار وخفاء ف في المعنی؛ وتوجیھہ 
الاس قد لا تطیب نفوسھم في العقیقة عن الاناٹ ویعدونہ ضرراغی المال فقال: 
لا ضرر في ذلك؛ بل فيه نفع وھو الثواب وحصول الخیر والبرکة والسلامة . 

٣۳‏ ۔ ]٥[‏ (الحسن) قولہ : (الغلام مرتھن بعقیقنہ) تکلموا في لفظ: (مرتھن): 
فإِنه اسم من یأخذ الرھنء والشيء رھن ومرھون ورھین ورعینة کما جاء في روایة 
أبي داود والنساتي؛ والتاء یه للمبالغة کما یقال: فلان کریمة فومهء أو بتأویل النفس+ 
فقیل : هو بفتح الھاء بمعنی مرھونء ورہ لأئه لم پوجد فیما پعتمد عليه من کلامھم 
بناء المفعول من الارٹھان؛ فلعل الراوي آتی بە من طریق القیاسء وأجیب بأنه من 
باب المجاز۔ 

وفال الزمخشري في (الأساس)''' في قسم المجاز: فلان رھن ورهینة ومرٹھن 


.)٥٤٤ /۱( دأسامی البلاغةہ‎ )١( 











(۳) باب العقیقة 









يَم المابع وَبسَمی وَبُخلَق رأٰشۃ. رَوَاۂ اَحْمَد وَالترْذِیٰ وو ٥و2‏ 
وَالّمَاييّ: لكِنْ فِي رِوَانتهمًا درَعہنڈا بَذْلَ رت و فا مک 


بہ: مأمحوذ یەہ کا نقل الطیي'' یرید أن الرھن ھنا لیس محمولاً علی الحقیقة التيی 
هي حبس الشيء وجعله محبوسآً بدین یمکن استیفاؤہ منه بل محمول علی المجاز؛ 
وقد جاء مرتھن بالشيء بمعنی مأخوذ بە بتصریح صاحب (الکشاف)۔ 

ٹم تکلموا في کون الغلام مأخوذاً ومحبوسا بعقیقشہ . فقال بعضھم: معناہ آآنه 
إذا مات طفلاً ولم یعق عده لم یشفع في والدیه وھذا منقول عن الإمام أحمد بن 
حنبل رحمة الله عليهء وروي مثل ذلك عن قتادة+ وہو کقولہ تعالی : هقظِ اکٹ 
رَین14المدئر: ۸ أي : محبوسة عند اللہ بوبال ما کسبتء لا یترك أن یدخل الجنة إِلا 
مع أصحاب الیمینء والرھن في اللغة: الحبس والمنع؛ وھذا۔أي: حرمانہ عن شفاعتھم۔ 
لیس جزاء لوبال الطفل لعدم کونہ مکلقاء بل راجع إلی آبوبہ في تفصیرہم بإتیان عذہ 
السنة: فیحرمون عن شفاعة الطقل المنحتم قبولھاء وقیل: المعنی آنە کالشيء المرھون 
لا یتم الانغاع والاستمتاع بە دون فکہء والنعمة إنما تم علی المنعم عليه بقیامه 
بالشکر؛ ووظیفة الشکر في ہذہ النعمة ما سنہ نبي اللہ 8 وقیل: إنە أراد بذنك أن 
سلامة المولود ونشوءہ علی الحالة المحمودۂ رعینة بالعقیقة والنعویل علی ما قاله 
ذلك الإمام الأجلء والظاحر أنە تلقاھا من قبل من سلفه من الصحابة والتابعین؛ کذا 
قال الورِيِحْتي!"۔ 


وفولہ: (في یوم السابع) من إضافة المرصوف إِلی الصفة۔ 





(۱) شرح الطیي؛ (۱۳۱/۸)۔ 
)٢(‏ تاب المیسر: (۳/ ۹۱۹)۔ 








)٠(‏ کتاب الصید والذبائع 


فی رزانۃ لأَحْمَد وَاَيي تاؤ3: دوٹڈئی؛ تَکَاتٌ: دوٹمئی؛ رکال آر درد 


وع 


اولنئی؛ اَسَمٌْ۔ [حم: ۱۲/٥‏ ت: ۱۵۲۲ء د: ۱۸۳۸ء ۵: ۰٤٤٦8]ء‏ 







میں 


٤‏ 0ء ہے ا وت ن 





وَتصَدقِي ٤‏ شفرہ فِضّة نَوَزَنَاءُ 


وقولہ: (وفي روایة لأآحمد وأبي داود: ویدمی) بلفظ المجھول من الندمیة بمعنی 
لطخ الراأس بالدم؛ وروي عن قتادة في تفسیر التدمیة آنە إذا ذبحت الشاۃ تؤخذ صوفة 
في مقابلة اوداجھا حتی تتلطخ بالدم الٰذي ینفصل منھاء ٹم توضع علی 
یافوخ الصیي حتی یسیل منھا شبە الخط علی فرقہ؛ تم یغسل ویحلق؛ واورد آبو داود 
عذہ الروایة ثم قال: ہذا وم من ھمامء وما جاء عن قتادة فی تفسیرہ منسوخ؛ والأاصح 
روایة (یسمی)ء وعکذا روی سلام بن مطیع عن قتادة وإیاس بن دغفل عن الحسن؛ 
وکذا روی الأشعث عن الحسن؛ وأیضآعق رسول الل گے عن الحسن والحسین ولم 
یرو قیہ الندعیة وھذا الفعل آشيه بعوائد أھل الجاعلیة ورسومھم کما یأئي في (الفصل 
انثائث). وقال الخطابي: وأیضاً قد سن إماطة الأذی فکیف بؤمر بزیادتہء وقیل: المراد 
بالتدمیة هو الختان وھو أفرب: والل اعلم . 





٤‏ ۔ ]٦[‏ (محمد ہن علي) قول : (بشاة) ھکذا جاء في حدیث علي وابن 
عباسء وجاء ٘یضاعن ابن عباس: (یکبشین)؛ وجاء في بعض الروایات مطلقاً. وقال 











٦‏ باپ العقیقۃ 





ء]٦٢١٤‎ : ء۱٦‎ 


صاحب (سفر السعادۃ)''': روایة شاۃ واحدة صحیحةء لکن حدیث: (عن انغلام شاتان) 
آقوی واصح؛ لأئے رواہ جماعة من الصحابة رضي ا عنھم أجمعینء ووجه آخر آن 
القول آقوی وأتم؛ لان الفعل یحتمل الاختصاص بە ِء وأیضا الفعل یدل علی الجواز 
الحسنین زا مقدم علی حدیث 
ام کرز؛ لأنه کان فی عام أحد الذي فی ولد الحسن ظچہ؛ وعام آخر بعدہ الذي غیه 
ولادة الحسین عللهء وحدیث آم کرز في عام الحدیبیة في سنة ست فیکون ناسخاً لما 
تقدمء ووجە آخر مقبول أن اللہ تعالی فضل الذکر علی الائٹی في المیراث: وفي أمور 
مثل الشھادة والإمامة الصغری والکبری. وعذا یقتضي ا 
السعادة) والل آعلم . 


وائفول علی الاستحبابء ووجە آخر أن قصۃ عق 








کذا ذکرہ في (سفر 


وقال الترمذيی'': وفي الباب عن علي وعائشة وأم کرز وبریدة وسمرۃ وأبي ھریرۃ 
وعبداقه بن عمر وأنس وسلیمان بن عامر وابن عباس؛ وحدیث أم کرز حسن صحیح؛ 
وعلیيه العمل عند أعل العلم: وروي عن رسول اھ پٌه: (عن الغلامان شاناذ وعن 
الجاریة شاۃ): وروی آنہ چا عق عن الحسن بشاۃ؛ وإِليه ذھب بعض أعل العلم؛ انتھی 
کلامہ۔ 


٭٥۔‏ [۷] (ابن عباس) قولہ: (کبشاً کبشا) أي: لکل 





أء وعند النسائي : 


)۱۹۵ انظر: ٢سقر السعادقہ (ص: ۱۹۵ ۔‎ )١( 





( :سر 


)۱٥٥۹١( ترمذئی+‎ 














)٠۰(‏ کتاب الصید والذبائع 


٥٦‏ -[۸] وَعَنٰ مرو بن تعیب عَنْ ایی عَنْ جڈہ قَالَ: مُيْلَ 





رو اللقل عَن ا : ولا بج ا" لْمّوقَء َأَنَۂ ر٥‏ الام 
وَقَالَ: دمَنْ وُلِدَ لَه وَلَدٌ اہ یہ سی رد سی ییحی 


(کیشین کبشین)ء قد مر الکلام فی . 

٦؛‏ -[۸] (عمرو بن شعیب) قولہ: (کأنہ کرہ الاسم) لان العقوق من الکبائر؛ 
والمقصود أن ھذا الاسم مکروہ وإن کان العقوق من جانب الولد؛ وھنا لیس کذلكء 
وقیل: اصلہ في الولد ثم استعیر لامتناع الوالد عن آداء حق المولود ھذا ما ذکرواء 
والظاہر أشہ پل کرہ اسم العقیقة لأئہ یذکر عن العقوق وہو من أشد الکبائر؛ ولیس 
أنە من جانب الولد و الوالد فافھم, 

وقال الَورِبِشّتي': هذا الکلام غبر سدید أدرج في الحدیث سن قول بعض 
الرواۃء ولا یُدری من القائل منھم وعلی الجملة فإنہ قول صدر عن ظن؛ والظنٰ بخطئ 
ویصیب والظاہر آئە وقع ہنا في القسم الأاول؛ لان النبي ق ذکر العقیقة في عدۂ 
أحادیثء ولو کان یکرہ الاسم لعدل عنه إلی غیرہ؛ ومن ستته تغیر الاسم إِذا کرھہ 
کقوله: (لا تقولوا للعنب الکرم)''ونحوہ؛ انتھی۔ 

واقول: یحتمل أن یکون إطلاق العقیقة منء قٍ قبل عذہ الکراهٰة باستشعار 
حصل من کل بھذا المعنی أو بوحي من اللہ ثم ذکر التّورِبِشتي في بیان معنی هذا 
القول وجوعاً بعیدة ارتکب فبھا تکلفات؛ أقربھا أُئہ یحتمل أن یکون السائل ظنّ أن 
اشتراك العقیقة مع العقوق في الاشتقاق مما بوهنٰ أمرھاء فاعلم أن الأمر بخلاف ذلك+ 








)١(‏ تاب المیسرہ (۴/ ۹۵۰)۔ 


۔)۲۲٣۷( آخرجہ مسلم في اصحیحہہ‎ )٢( 

















وَلَكَخٌ رَسَة بدّیہء فلا جَاءَ الإِسْلاَمْ کََا 
وَتَخيق رَأَسَه وَللْحْة بر 





وقال: ویحتمل أن یکون العقوق في عذا الحدیث مستعاراً للوالد کما مو حقیقة فی 
حق المولودء فجعل إباء الوالد عن أداء حق المولود عقوقاً علی الانساع؛ انتھی . 

وفولہ: (فاحب ان ینسسك عنه فلیتسك) قد یؤخذ منہ أنە یتبغي أن تسمی نسیکة 
بدل عقیقةء 


۷- [۹] (ابو رافع) قوله: (اذ 





في آذن الحسن) مد وھو سنة عند الولادۃ 
إدخالاً لکلمة اللہ ودین الإِسلام آرل مجیدہ في الدنیاء وخص بالذان لأن الشیطان 
یدبر ویفر عند سماع الأفانء ونقل عن بمض السلف الأذان في الیمین والإقامة في 
الشمال. 
الفصل الٹالٹ 
]٣١[- ۸‏ (بریدة) قولہ : (ونلطخہ بزعفران) فإنه آحسن واأطیب . 














)٠۰(‏ کتاب الصید والذبائع 


[ہ: ۳٣۲۸]ء‏ 





وا ابو داد 





تم (کتاب الصید والذبائج) بعون الله وتوفیقہ: ویتلوہ (کتاب الأطعمة)۔ 


00 











2-۶ 


























٭ النْسَلُ؛ 
۹۔[١]‏ عَنْ عُمَرَب 









مَلَمَة قَا: کُنْتْ عُاَمافي ججر 
غٌٍ. فََالَ لِي رَسُول اللد قاؤ: 

وَكُلْ بٹّا وَليكَ×. تق عَلَيْ. غ: ۳۷۸۷ی م: ١0۰۷ء‏ 

٢۔‏ کتاب الأطعمة 

جمع طعام؛ بمعنی ما بڑکل: من باب سمع؛ وقد یخص بالبر غلبة 

الفصل الأاول 

]١[1-٤۹‏ (عمر بن أبي سلمة) قولہ: (قي حجر) بفتح الحاء ویکسرہ وکان 
ربیباً لرسول اللہ ئل بعد تزوج آمه أم سلعة 

وقولہ: (وکانت بدي تطیش) الطیش: الخفة أي: نتحرك ونمتد أي: کنت آکل 
من نواحي الصحفة: ولا أقتصر علی ما یلیني من الطعام علی ما هو عادة الغلمان۔ 

قال الطیبي''': الصحفة دون القصعة وھي ما تشبع خمسةہ والقصعة تشیع عشرقء 
آقول: لعل لم یرد التحدید بل المراد بیان اللأقل منھما علی قیاس في جمع القلة والکٹرۃ 
وإلا ثبت وسایط ولیس لھا أسماءء وفي (القاموس)": اعظم القصاع الجفنة ٹم 








( شرح الطىی؛ (۸/ )٦١١‏ 
)٢(‏ االقاموس المحیط٤‏ (ص: )۷٦٢‏ 











)١(‏ کتاب الا 


٠‏ ۔[۲] رَعَنْ خْذَْفةَ نَالَ: فَالَ رَسول الرق: ١إِنَ‏ الشَیْطَانَ 
الطَعَامَأَْ لأَيذْكَر اسم اللہ عَلَيْ . رَوَاه تُسلْمٌ. لم: ۷٠۲۰]۔‏ 


الصحفۂ: وقال في مادۃ الجفن: الجفنة: القصعةء ویفھم منہ أن القصعة بطلق علی 





کل منھما ولیست مقابلة لھماء ویوافق ما ففي (مجمع البحار۷ا فی شرح قولہ ن: 
(لا نسال المرأۃ طلاق اختھا لتستفرغ صحفتھا!'': هي إناء کالقصعة المیسوطة . وقال 
لان یضعھا ویظٔمم الناسَ فیھاء 
وفی (القاموس)': الجفنة: الرجل الکریمء فلم یقیدہ بالطعام فیمکن أن تعتبر العلاقة 
کون متصفاً بصفات الخیر ومملوءآیہ کالجفنة من الطعام: فتدبر۔ 






في (النھایة)”“ والعرب تَُعو السید امام جَ 





٠۔ ]٢[‏ (حذیفة) قولہ: (یستحل الطعام) قال النووي!“: أي بتمکن من 
گل والجمھور علی أن أکل الشیطان حقیقة؛ إِذ العقل لا یحیله وھو جسم یتغفذی؛ 
وقد یأرل بأن المراد بە اتخذ سمبلاء أي: تطیر بركة الطعام بترك التسمیةء انتھی 
وقول: (أن لا یذکر) بافظ المجھول: و(آن) بفتح الھمزۃ بتقدیر حرف الجر 
أي: لاجل أن لا یذکر اسم الله عليء واعلم أن المسنون هو التسمیة في ابتداء الطعام: 
ولکن یکفي في عدم استحلال الشیطان وتمکٹە التسمیة ولو فی اثناء انطعام: صرح 





بہ التوويء وظاھر ہذا الحدیث یدل علی ھذا باطلاقہ لو لم یقید بالابتداء بقرینة الأحادیثہ 


الآخر فتدبر 


)۲۹۰ /٤8( جمع بحار الأنوارہ‎ )١( 

(۴) آخرجہ البخاري قي *صحیحءەہ (٤٥٥6)ء‏ وآبو داود في اسئلہہ (۲۱۷۹)۔ 
(۴) "الحھایقہ (۱/ ۲۸۰).۔ 

)٤(‏ ”القاموس المحیطہ (صی: ۱۰۹۴)۔ 


حشرح النووي؛ (۱۳/ ۱۸۹)ء۔ 














)٢۱(‏ فتاب الاطعمۃ 


٦١‏ ۔[۴] وَعَنْ جابر قَالَّ : َال ول فلا دَقَلَ الرَجْلُ 





رَوَاهُمُلِم م: .]۲۰١۸‏ 


نَمَوا٤[1۔۲٢‎ 





١۔ ]٣[‏ (جابر) قول: ( رش ایا را فا وقیل: ویجوز 
آن یکون المخاطب الرجل وأھل بیتە دعاء علیھم من الشیطانء وقال الطیي('': وھو 
بعید؛ لقوله: (قال الشیطان: آدرکتم المبیت) وانمخاطبون بە أعوانہء آترل: لا ىك 
في بعد ھذا المعنی؛ وبعد ارتکاب الحمل عليه لم یتعین الخطاب في فوله: (أدرکتم 
المبیت٤‏ لأعوانهء بل بجوز أن یکون دعاء لأمل البیت من الشیطان بالدوام والاستقرار 
علی المبیت: فافھم ۔ 

]٤[- ٢‏ (ابن عسر) قول: (إذا اکل أحدکم فلباکل بیمیٹہ وإذا شرب 
فلیشرب بیمینه) التیامن مستحب في کل شيەء والتخصیص بالطعام والشراب لغایة 
الاہتمام أو لوقوع التقریب في ذکرعما 

]٤- ٣‏ (ابن عمر) قوله: (فإن الشیطان یأکل بشمالہ ویشرب بھا) قینبغي 


( شرح الطیي؛ (۸/ ۱۳۸) 














(۲۱۷) کتاب الآسب2 


]٦[-٤‏ وَقَنْ کپ بنِ مال قَال: کَانَ رَسُول اللہ ال يك بد 
قب أَن يَمْمَکھا. رَوَاه مُسلمٌ۔ (م: ۴٢٠۲۰]۔‏ 
٥۔[۷]‏ وَعَنْ جَابر: ا الم ات بلمُق الأأصَابعء وَالصَّخفَةِ 
وَقَانَ: بِتَكُم لأنَدرُونَ نی اه الیَرکڈ؟:. رَواه مسْلِمٌ. (م: ٠۲٠٢‏ 
کے ناو 


اس أَأٌ اثّي للا فَانَ: ٢ِذَا‏ اَل أَحَدْكُمْ 
















أن یخالف في فعلهء وقیل: المراد یحمل آولیاءہ علی ذلك: ثم یحتمل أُن کون ھذہ 
العلة مخصوصة برعایة التیامن في الأکل والشرب أو عامة لکل ما یستحب التیامن فیه 
الا في الوضوء ونحوہ؛ ویشمل الحمل علی المعنی الآخیر الکل؛ فافھم 

٤۔ ]٦[‏ (کعب بن مالك) قولہ: (یاکل بثلائة اصابع) هي الیھام والسبابة 
والوسطیء ولا بعرف حال الإ(صبعین الآخریین أیقبضھما أو یترکھما مہسوطتینء والظاھر 
عو الأول حتی یوجد التقل 


وقوله: (وبلعق ید 








7 اصابعه کما في الحدیث الأّئي ۔ 

وقولہ: (قبل آن یمسجھا) أي: بمندیل ونحوہ؛ وفي بعض النسخ: (بشيء)ء 
ثم یفسلھا بعد اللعق ۔ 

٥٤۔‏ [۷] (جابر) قوئ: (في أية) بالتن ینہ أي: في أيٌ أکلة أو طعمة 


س النسخ : (في أیه) بتذکیر (أي) وھاء الضمیر: أي: قي جزء انطعام اذ 





بقي في انصحفة آو علق بالاصابع : ویژیدہ الحدیث التي عن جاہر ۔ 
٦‏ ۔- [۸] (اہن عباس) قول: (حتی یلعقھا) یفتح الیاء والمین من اللعق ٠‏ 











(۱) کتابالالیۃ بت 





أَسَاييعۂفة لا بڈری في اي ای 
و الْْركة؟ا. رَوَاهُمُسلمٌ. (ر: ۲٠٢۴‏ 
۸۔[١٣]‏ وَعَن اي جُخَیقَة فَالَ: تَا ال 48: هلا مل 
مُُکٹا؛. رَوَاہ البْخَارِي۔ آغ: ۴۹۸ف م۱ 0۳۹۹]۔ 
(او یلعقھا) ہم الیاء وکسر العین سن الإلعاق: أي: یلعقھا غیرہ الصبیان والخادم 
ونحوھما۔ 

۷-[84](جابر) قولہ: (من شأنہ) صفة (شيء) والضمیر (لأحدکم) أي: في 
کل أمر من آمورہ؛ وقال الطیبي'۳: أي شيء کائن من شآن الشیطان حضورہ عندہ 

وقوله: (ولا یدعھا) أي: لا یترك اللقمة الساقطة (للشیطان) کنایة عن تضییع 
اللقمة والاستحقار بھا والاستکبار عٹھاء وھي من أخلاق الشیطان: ویجوز أن یکون 
المراد لا بدعھا لیأکلہ الشیطان وھذا هو الحقیقة . 

۸-[١٣](آبو‏ جحیفة) فولہ: (لا آکل منکٹا) قال الشیخ مجد الدین الشیرازي 











٢(‏ فان المظھر: قلببعدہ ولیزل سا کان بھا من تراب؛ ولیاکله بشرط أن یکون ما سقطت علیہ 
اللقمة من آرضی أو غیرما طاھرا فان کان نجسآً لا ہجوز أکء ہل یطحمه ہرۃ آو کلبا۔ 
دالنایح: )۱۱/۰۷۷٦‏ 

() ؛شرح الطیبي؛ (۸/ ۱۳۹) 











(۲۱) تاب الاسیۃ 










في (سفر السمادة)!": إن الانکاء علی ثلاث آنواع !حد یضع جتبە علی الأارض؛ 
وٹانیھا: أن یجلس متریع وثالٹھا: أن بضع إحدی یدیە علی الأرض ویتکاً علیھاء 
ویاکل بالید الآخری: وکلھا مذمومء انتھی. 

وقال الخطابي'' واکٹر شراح الحدیث: إن العامة تحسب ان المتکی هو المائل 
في قعودہ علی أحد شقیە ولیس کذلكء بل هو ھنا المتکئ علی وطاء تحتہ+ وکل من 
استوی قاعداً علی وطاء فھو متکئ: وقال النووي!': (مٹکٹا) اي : متمکناً في الجلوس 
متربعا أو معتمداً علی وطاء: وقال الکرمانی!“: (لا آکل متکٹا) آي: لم أقعد متکٹا 
علی الأوطنة حال الأکل فمل من یسٹکٹر من الاطحمةء ولکئي أقعد مستوفزاً 
من الطعامء ولیس المراد من الانکاء المیل علی أحد جائببەء ومن حمل عليه تأول 
علی مذھب الطب فإن لا ینحدر في مجاري الطعام سھلاًء ولا یسیغه عنیًء وریما 





وآکل علفة 


تاڈی ہہ اتھی۔ 

وقیل: الانکاء ہنا القعود علی وجه التمکن والاستواء؛ بل السنة في الاکل آن 
یجلس مائلاً إلی الطعام ومتوجھاً ومتحناً إليهہ: وأورد انسیوطي في اعمل الیوم واللیلة*: 
آنە لا باکل متکتاً ولا ساقطاً علی وجھە ولا قائمك بل یجلس علی رکبتیه أو علی عینة 
الإقعاء أو علی قدمیه أو پرقع الركبة الیمنی ویجلس علی الرکبة الیسری؛ وقال شراح 
البخاری : اختلف في صفة الانکاء. فقیل: أن یتمکن للجلوس في الکل علی أيْ صفة 
() ا سقر العادةہ (ص: ۴۱۸) 
( :سام تن )۲٢٢/١(‏ 
(۳) مشرح النووي+ /۱۳١(‏ ۲۲۷) 


(4) مشرح الکرمائي؟ /٥٢(‏ ٣۴)۔‏ 











)٢٢(‏ کتاب الاش2 








٤۹۔[١٦]‏ و َالَ: ما کل اللِیْ 8 عَلَى خَوَانِ 
وَلاَ فی سُکُوْجَو وَلَ حر لَه مرن ا می ا 
کان وقیل: أن یمیل علی احد شقيهء وقیل: أن یعتمد علی یدہ الیسری؛ والأول هو 
المعتمد وھو شامل للقولینء والحکمة في ترکە أنه من فعل ملوك العجم والمتعظمین 
وآنہ أدعی إلی کثرۃ الأکل وعظم البطن؛ وأحسن الجلسات للاکل الإقعاء علی الورکین 
ونصب الرکبتین ثم الجشو علی الرکیتین وظھور القدمین ثم نصب الرجل الیمنی+ 
والجلوس علی البسری 

۹ ۔ ]٣١[‏ (قتادة) فولہ : (علی خوان) في (القاموس)': الخوان کغراب 
وککتاب: ما یڑکل عليه 

وقول: (ولا في سکرجة) ہضم سین وکاف وراء وتشدیدھا: إناء صغیر یڑکل 
فە الشيء القلیل من الادم: وعي فارسیةء واکشر ما بوضع فی الکوامیخ ونحوھاء 
وقال الکرماني'": وقد صوب بعضھم فتح الراء وقال الطیبي: وتوضع فیہ المشتھیات 
من الجوارشات ونحوما من المخللات حول الأطعمة للنشھي والھضمء انتھی. وقیل: 
ي قصاع صغار والأکل فبھا تکبر وإِنہ علامة البخل 

وقولہ: (ولا خیز له مرقق) قال الطیبي'": إِئە کنایة عن عدم اکلہ ہچ الخبز 
المرقق کما بعرف من الحدیئین الأّتیین+ وقیل : ظاعر العبارۃ نفي الخبز له یعني قد 
کان یاکل إذا لم یخبز لە بل خبز لغیرہء ولکن المراد ہو الأاول؛ وأقول: هو المتبادر 
إلی الفھم عند الإنصافء وبعفی الأاحادیث بشرح بعضأء وکنا المتبادر من الحدیثین 


.)۱٠٠١ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦٢‎ )١( 
)۲۷ /۲۰( ؛شرح الکرمانی؛‎ )٢( 
۔)۱٤٤/۸( شرح الطیبي؛‎ ۴( 








)٢٢(‏ کتاب الاطعة 











۰ ۔[۱۲)] وَعَنْ اََسي فَالَ: تا الم الہ 
حَت لق با 
الأئیین بیان عدم الاکل علی وج التاکید وإن احنملا التاویل والتقیید بأن یقال: لم 
یر بن یجعل لە: فتدیر 

وقو: (قیل لقتادۃ: علی ما باکلون؟) قال الطیيي'ٴ: الظاھر أن یسأل علی 
ما یاکل: وفیما یاکل؛ وما یأکل: فلم عدل إلی السوال عن الجماعة: واقتصر علی 
الأول منھا؟ انتھی۔ ویمکن أن یوجە الأول بأنە لما کان في نفي الاکل علی خوان محل 
آن یسال آنە لما کان لا یأکل علی خوان فعلی ما کان یأکل ویضع طعامہ عليه؟ بخلاف 











الاکل في سکرجة فإنہ منفي مطلقاء وظاھر آنە کان یکل الخبز فإذا نفی المرقق تعین 
غیر بخلاف الخوان فإِه إِذا نفی الاکل عليه لا ید أأن یکون هنا شيء آخر یوضع عليه 





الصحابة کانوا یقتدون بستء ویقتفون 





کل۔ وأما توجیە الثاني فما ذکر 





قاستغنی بە عن ذلكء فالسؤال عن أحوالھم في الحقیقة سؤال عن حالہ 8 علی 
آنە لو جعل الضمیر فی (یاکلون) للبي پل وأصحابے جمیعا لم بیعد کل البعد: وللہ 
آعلم۔ 

(والسفر) بضم ال 
المسافر: ومن عُقْرة انجلدء کذا في (القاموس)''' 


وفتح الفاء: جمع سضرۃ بسکون القاء والسفرة: طعام 





۰۔[٢٣]‏ (آنس) قولہ: (ما أعلم) نقی العلم لاحتمال آنە أکل ولم یعلمہ 
(١):شرح‏ الطیي؛ )۱٦١/۸(‏ 


)۳۸۰ : *٭ثقاموس المحیطہ (ص‎ )٢( 














َلاً رای شَا سَیبطايَِیْہ قَط . رَوَاهُالِْخَارِيٌ, خ: ۳۸۵ف ١٤٤٠ی‏ 09۷٦ہ]۔‏ 
۱۔[۳٣]‏ وَعَنْ سَھلِ بن سمْد قَالَ: کا رآی رَسُول اللر ان ال 


ز 


و 


ال حَتّی فَیَضّة اللٴ۔ وَفَالَ: ما ری رَسُول اشرقا مُنخُلا ِن 
کم لود الشبیر تْخُوي؟ 









رو ےی ھ 


اَْعَله ال حَتّی قََضَۃ ال قیلَ: 













وإن کان الغالب لکونه ملازمآ لہ کے علمه لو أکل؛ و(السمیطا) فعیل بمعنی المفعول 
من السمط٠‏ یقال: سَمّط الْجَُدْيٌ فھو مسموط وسمیط : تف صوفه بالماء الحانٌ کذا 


في (القاموس)"ء یعني: ثم شوّی؛ وفي (الصراح)'": سمط پاکیزہ کردن موی' برہ 
وبزغالہ آز جهة بریان کردن ۔ 

۱ ۔[۴٣]‏ (سھل بن سعد) قولہ: (التقي) ہو بفتح النون وکسر القاف وتشدید 
النون؛ وفیل: من النقاء وھو الدقیق الذي نخل مرۃ بد أخری؛ یقال لە: الحوٴاری 
ہضم الحاء وشد الواو وفتح الراء: قال في (القاموس)": هو الدقیق الأبیض وھو 
لباب الدقیق؛ والمراد ھنا: خبزہ بتقدیر المضاف؛ وقال في (الٹھابة)'“: النقي هو 
الخبز الحواریء وھو ما نفي دفیقہ. 

وقول: (ابتعلہ) بمعنی بعثہء في (القاموس)“: بعثہ کمنعہ: آرصلہ کابتعٹھ 
فائبعث: و(المنخل) بضم المیم والخاء وسکون النون وقد یفنح خاؤہ: الغربال؛ یعنی 


() ٦القامرس‏ المحیط؛ (ص: )٦٦4‏ 
)٢(‏ االصراح+ (ص: ۲۹۲) 

(۳) القاموس المحیطہ (ص: ٣٥۳)۔‏ 
)٥(‏ تشھایة (۵/ ۲٦۱)۔‏ 

)٦٦١ (ص ؛‎ ٥طیحملا‎ سوماقلا٦‎ )٥( 





(۲۱) کتاپ الاشمھ 






ذ با انہغی لم فَكَانَ 
فقَانَ: : وك الْمُؤيِنَيَأکلَ في ٗی زاجیِء 
دو وی ۔ رَوَاۃُالِْخَارِیٌ. (ع: ۰۹۷٠]۔‏ 


لم یکن في زمنە غربال بین المسلمیر 





بالتشدید من التٹریة أي: بللناہہ یقال: ثری التربة تثریة: بلھاء 
والثری: !لندی أو انتراب الندي۔ 
٢ػ۔[٤١٣]‏ (أبو ھریرة) قولہ: (ما عاب اللبي ھا طعاماً قط) 








۳٣۳۔ ])۱٥١[‏ (وعت) فرل : (في مِمّی واحد) بالکسر والقصر منوناً وجمعه 
أمعاء بالمد: ما ینتقل إلیه الطعام بعد المعذة وقد یفتح؛ وفي (الصراح۷'': معا بالکسر: 
رودہ أمعاء: ثم قیل : إِن هذا تمٹیل لزعد المؤمن في الدنیا ولحرص الکافر ولا یعنی 
قلة الاکل وکثرتہ: وقیل : ہو حث وتحریض للمؤمن علی التحامي عما یجرہ الشبع 
من القسوۃ وطاعة الشھوة ووصف الکافر بکشرة الأکل إغلاظ علی المؤمن وتأکید 
لمارسم لە وقیل : هو خاص في رجل بعیںه کان یاکل کثیراً فاسلم نقل اکلہ کذا 
قي (الٹھایة)۷" وھذا أوفق نمورد الحدیث ۔ وفي (الصحاح)٣:‏ معلی أن المؤمن بأکل 
(۱) د8الصراح×(ص 6۸۸ 
)٢(‏ دالنھایةہ (1/ )۳٣٣‏ 
)۷۳ ڈالصحاح: ٦۲٤۹٢ /٦(‏ 

















)٢۱(‏ ختاب الاطعیۃ 





٤ء‏ ٤٤-[٦۱ء‏ ۷] وَرَوّی تم عَنْ اي مُوتی وَابنِ عُمَرَ 
الْْسنَد ِنه نٌقط (م: ٢٦۲۰ء‏ ٤٤٤۴]ء‏ 





٦۲۔‏ ([۱۸] وفي لُخری لد هَنْ اي 
شیک مو کایز ار رشوں ار ا َء ثَتَربَ لها ۔ 
من وجہ واحد وھو الحلالء والکافر یاکل من وجوہ ولا ییالي ما أکل ومن أین یأکل۔ 
وقال النووي: المؤمن یسمي اللہ تعالی عند طعامه فلا یشرکہ الشیطان ۔ 

وقال أھل الطب: لکل إنسان سبعة أمعاء وائمؤمن لاقتصادہ وٹسمیت یكفيی 
ملء أحدھا بخلاف الکافر؛ ویحتمل أنە في بعض الکاضر وبعض المؤمن؛ وقیل: 
آراد کامل الإیمانء ویقال: إِن المراد أن من شان المؤمن ذلك لامثلاء باطنہ بالنور والبرکة 
وعدم شرھے وحرصه بخلاف الکافر؛ وقیل: إن المؤمن یأکل من وجہ واحد وھو 
الحلال؛ والکاضر یأکل من وجوہ لا ییالي ما اکل ومن ین یأکل٭ وقال الطیي: 
المراد بالسبعة المبالغة والتکٹیر ملد في قولے تعالی : وَاليَتَریمدُمْيَ بیو سَبعَدُ 
اف 2۹لشمان: ۲۷]ء فتدیر۔ 














٤ء‏ ٤٤ء ٦١۷٤٤‏ ۔[٦۱ء‏ ۱۷ء ۱۸] (ابو موسی؛ وابن عمرء وأابو 
ھریرة) قولہ: (ضافہ ضیف) أي: نزل به شخص بالضیافة؛ وقیل: اسمه ثمامة بن أال> 
وله قصة ذکرت في (کتاب الجھاہ)ء وقیل : جھجاہ أو نضرۃ ب بن أبي نضرۃ الغفاريیء 
کذا ذکر النووي في (شرح مسلم)؟. 

وقولہ: (حلابھا) هو بالکسر: اللبن الذي یحلب؛ و الإناء الذي یحلب فیہ اللبن> 


( ؛شرح الطي+ (۸/ )۱٤٤‏ 
٢(‏ 'شرح التوری؛ (١۱/٦٦)۔‏ 











)٢۱(‏ کتاب الاطعمۃ 





یتما لَقَالَ رَسُول افرقاڈ: دالْمُؤيِن شرب في بی واج 
وَالَْا رب في مع نَا 
۷- [۱۹] وَعَنةُ 


الا وَطَمَام لان کائي الأر 





4. [م: ۴٠٠۰٤]ء‏ 









خ: ۵۳۹۲ء م: .]۲۰٠۸‏ 


ا 


رَشول اللر یلا 





۸۔-[١۲]‏ وَعَنْ م 


کذا في (الٹھایةا''۔ 

وقولہ: (سع شیاہ) في (الصراح)'": شاۃ: کوسفند وأصله شامة لن تصغیرھا 
شوبھةفء والجمع شیاہ بالھاءء تقول: ثلاث شیا 

وقولہ: (فلم بسنتمھا) کذا فی متن مسلم+ وفي نسخة من (صحیح مسلم) فرئت 
علی الشیخ مجد الدین الشیرازي صاحب (القاموس): (فلم یشربھا)۔ 

۷ -۔[۱۹] (وعنے) قول : (طسام الائنین کافي انٹلاشةء وطعام الٹلاشةۃ 
کافي الأربعسة) المراد أن شبع الأقل قوت الأکٹر؛ وفیه الحث علی المکارمة والتقلع 
بالکفایة۔ 


۸۔ ]٣٢[‏ (جابر) قولہ : (طعام الواحد یکفي الائنین) الحدیث+ ھذا آزبد 


(۸) ۸ الہاید ))٠٤//۱۸(‏ 
)٢(‏ تالصراح؛ (ص: ٥٥۵)۔‏ 











(۳۱) قتاب الاطة 





۹۔۔ ])۲١[‏ وَهَنْ عَاِلّے فلت : سَجعٹ رَسول اق بقول: 


۷ء عع: ٢٢۲۲]۔‏ 








غي المکارمۂ والتقنع: رر ت ممین في القلة والکشرۃء ویختلف باختلاف 


الأاحرال۔ 

۹۔ ]٢١[‏ (عائشكة) قولہ: (التلبینة) بتقدیم الموحدة علی التحتائیة: هي 
حساء یتخذ من دقیق آو نخالة ورہما یجعل فیه عسلء یشبه اللین في البیاض والرقة٠‏ 
ولھذا سمیت تلبینةء وقال الطیبي''': یتخذ من الدقیق واللبن: فعلی هذا تسمیتہ بالتلبینة 
ظامرۃء وعي تسبة بالمصدر من لین القوم بالتشدید: إذا سقاھم اللبن ٠‏ 

وقول: (مجمة) بضم المیم وکسر الجیم بعدھا میم مشددة: من الجمام وھو 
الراح وقد تفتح المیم والجیم 

۰-[۲۲](ائس) قولہ: (مرقا) بفتح المیم والراءء و(القدید) لحم مملوح 
مجغفف من القدد و القطع طولاًّء و(الدباء) بضم الدال وتشدید الباء ممدود: القرع 
بالفارسیة کدوء والواحد دباء: 





وقد یقصر , 
وقولھ: (حوالي) بفتح اللام وسکون تحتانیة؛ وحوالیہ وحوالہ وحولیہ وحوله 


() ؛شرح الطیي+ .)٦٤٤۸(‏ 














)٥۸(‏ کتاب الاعمۃ 





متفق عَلَيْ [خ: ۲۰۹۲ ۳۷۸ف ٤٤۱٤ء‏ 





ء]٢۰۳۹‎ ۴+ 


۸۱ ۔[۲۴] وَعَنْ عَمرو بن أمَة: ا رای اللّىٌ گل بَختَزْ مِنْ کین 







ےی 


علیہ ۔ لخ: ۷۰۰۸ ۸٥٥۰ء‏ م‌: ۴۵]. 

۶۲۔ ]٤٢[‏ وَعَنْ عَائشَة قَالَے : کَانَ رَسُول الل قا بج الْحَلَوَاءَ 
وَاْمَمَل. رَوَاۃُالِْخَارِيٌ. (ع:٤٤٥٤]۔‏ 
بفتج لام وحاء في جمیعھاء آي: جوانبہء کذا قال النووي''اء وفیہ جواز عد الید إلی 
ما لا یلیە إذا اختلف ولم یعرف من صاحبه کراھةء کذا قال الطیي!"۔ 





وقولە: (بعد یومٹذ) الظاعر أن (بعد) مضاف إلی ما بعدہ لیکون مفتوحأ و(یومثٹذ) 
مجروراً ومفتوحأء وقد یقطع عن الإضافة ویضمء ویجعل (یومنذ) بیاناً للمضاف إِلیه 
المحذوف؛ کا قال الطیبي!''ء وفیە بعد وتکلف 

۱ ۔ [۲۳] (عمرو بن أمیة) قولہ: (یحنز) من الحز بالحاء المھملة والزاي 
بمعنی القطع٭ والجز بالجیم أیضاً یجيء بمعنی القطم ؛ لکن الروایة بالحاءء وأیضاً 
بالجیم یستعمل في مثل الشعر والحشیش: وبالحاء في اللحم ونحوہ۔ 

۲۔ ]٢٢[‏ (عائشة) قولہ: (یحب الحلواء) الحلواء یمد ویقصر؛ ولا یقع 
إلا علی ما دخلته الصنعة جامعاً بین الدسومة والحلاوۂء وحبه يك الحلواء لیس علی 





(۱) شرح الترري: (۱/ ٣۲۴)ء‏ 
(۳ طشرح قطي+ (۸/٤٤۱)۔‏ 
(۴۹ 'شرح الطیي+ )۱٤٤١/۸(‏ 














)٢۱(‏ کتاب الاطمۃ 








معنی التشھي لھا وإنما هو إِذا قدمت ئے نال متھا نیلاً صالحاء فیعلم بە أنه یعجبه 
طعمھاء ووقع في الحدیث: ([قلب] المؤمن حلو)؟؛ وھل المراد یه محبة الحلوی 


أو وجدان الحلاوۃ من إیمائہ؟ وقد جاء: (وجد حلاوۃ الإیمان من رضي بال ربّاء 


وبالإسلام دینأء وبمحمد نّا)ء واختلف ھل ھي محسوسة أو معقولة؟ ویشھد للڈول 
من قال: واطرباہ غدا آلقی الأحبة محمداً وحزیہ؛ کذا قي (مجمع البحار؟"ء ولا بخلو 
عن خفاء فتأمل۔ 

۳ ۔ ]٣٥٢[‏ (جاہر) قولہ: (سال أھله الأدم) بضم الھمزۃ وسکون الدال ھکذا 
صحح في الأصول المصححة؛ ومنھا (صحیح مسلم) العقروء علی الشیخ مجد الدین 
الشیرازي صاحب (القاموس) في مواضع متعددةء وفي بعض النسخ بضم الدال وھو 
ظاھر عبارة الطیبي؛ وقال الشیخ ابن حجر المکي في فشرح الشمائل+: الأدم بسکون: 
الدال مفرد کالإدام: وجمعه الآدم بضم الدال؛ والہ أعلم ۔ 

قال صاحب (الٹهایة)!"': الإدام بالکسر؛ والادم بالضم: ما یڑکل مع الخبزء 
انتھی۔ ولا بد من قید آخر وھو أن یصلح الخبزہ وھذا هو المعنی اللغوي مأخوذ من 
الموادمة وھي الموافقة والمخالطة: ولکن قال علماؤنا: الإدام ما اصطیغ بە کالخلِ 


والملح وائزیت لا اللحم والبیض وانجین؛ ھذا عندھماء وعند محمد: ما یڑکل مع 





() اخرجہ الیھقي في *شعب الإیماتہ (۸/ ۸۸) 
)۷٢(‏ می ہحار الأنوارہ (1/ ,)٤٥٥‏ 
(۴) اشھایقد (۱/ ۴۰) 











(پ0۲ ۲۱۷ تاب الڈیۃ 


وَقَولَ: ۷ِنْم ال٥م‏ الْحَلُّ 
]٢٦[- ۹۶٤‏ وَعَنْ 








الخبز غالبا فھو إدام+ وھو روایة عن أبي یوسف:ء کذا في (الکافي)!''۔ 
وقولء: (نعم الإدام الخل) مکرر مرتین 
الإسراف فی المأکل ومنع النفس عن الملاذء وقال في (القاموس): والخل: ماحْمُض 


: والمقصود من مدحه التئبيه علی ترك 





من عصیر العنب وغیرہ وآجودہ خل الخصر؛ مرکب من جوھرین حار وبارد: نافع 
للمعدۃ واللّة والقروح الخبیئة والحکۃة وٹھش الھصوام وأکل الافیون وحرق النار 
وأوجاع الأستان وبخار حارہ للاستسقاء وِعُر السمع والڈُوٍي والطین: کنا في 


(لقامرس؟۹۔ 








": واحدھا 


٤‏ ۔-[٦۲]‏ (سعید بن زید) قوے: (الکماأة) قال في (الٹھایۃ: 


کمء علٰی خلاف القیاس؛ والقیاس الحکس کما في تمر 





وھي من النوادر وھيی 





شيء أپیض مثل شحم ینبت من 





ہفتح کاف وسکون میم وفتح عمزة رالعامة لا تھمزہ 

الأارض یقال لە: شحم الأارض؛ وفي العجم دیوکلاہ؛ ویقال لە في دیارنا: چترمار 
وقولہ: (من المن) لم برد اُنھا نوع من المن المتزل علی بني إسرائیل: قإنه شيء 

کان یسقط علیھم کالترنجبین بل آراد أنہ شيء ینبت من الارض من غیر مؤنة وعلاج 


کالمن کان ینزل من السماء عکذاء وقیل: المراد أنه مما مٌَ الله یه علی عبادہ یإنعامه۔ 


)۱۷۷ /۸( انظر: االمبسوط:‎ )١( 
)۹۱۵ : الماموس المحیط! (ص‎ ٥ )٢( 


(۳) ُٹھایٹ (۱۹۹/8) 








(۲۱) کتاب الاطصةۃ بت 





دَفي زان و لِشلم: مِنَ ال لی از اشتَعَالی عوسی ڑا ۔ 


[غ: ۷۰۸ف م: ٢۲۰۶ء‏ 





وقولہ: (وماؤھا شفاء للعین) قیل: إِنه شفاء لھا باستعمالھا بحتا؛ وقیل: یربي 
بھا الکحل والتوتیا ونحوھما مما یکتحل بەہ لا آنه یکتحل ب بحتاً لأنه یژذی العین ٠‏ 
وقیل: إِن کان قي العین حرارۃ فماؤہ مجردا شفاء وإِلا فبالترکیپ؛ والصواب أنه شفاء 


مطلقاء وھو ظاھر الحدیث کما في قوله تعالی : فیِقَاا 





این 14التحل: ۹٦]ء‏ 

قال النووي”: رأیت أنا وغیري من کان به عمی فکحل بماتھ مجرد فأبصرہ 
وھو الشیخ کمال الدین الذمشقي صاحب صلاح وروایة للحدیث؛ استعمل اعتقاداً 
وتبرکا بہ: وقال في (فتح الباري": تؤخذ الکمأة فتشق وتوضع علی الجمر حتی 
یغلي ماڑھاء فیکتحل ہماٹھا لان النار تلطفہ؛ انٹھی. وسیجيء نتمة الحدیث في (کتاب 
الطب والرقی). 

۶ [۲۷] (عبدالہ بن جعفر) قول : (یأکل الرطب بالقشاء) بکسر القاف 
وضمھاء والکسر أشھر وتشدید المثلة ممدوداً: الخیارء وفي (الشمائل) للترمذي”: 
یاکل البلیٍخ بالرطب؛ وفي روایة: یأکل الخربز بالرطب؛ والخریز بکسر الخاء وسکون 
)١(‏ 'شرح اوري؛ (٥٤۸۱٥)۔‏ 


٦٦٦١ /۱۰( تح الباری:‎ ( 
)۱۲١( الشمائل؟‎ ٦ )۴( 





۲ (۲۱) کاب لاس2 


٦۹۔‏ [۲۸)] وَعَنْ جا 


الْكَبَاثَ فَقَالَ : اعَلِيْكُم ب بالا 






وقد جاء: یأکل الفثاء والقثد بالمجاج۔ وائثقثد بالقاف 





والمثلئة المفتوحتین : نیت یشبه القثاء. وفي (القاموس): الفلد محركکة: نبت یشبہ 
القثاء: أو ضرب من والمجاج ہضم المیم بعدہ جیم: ائعسل 

وآما المراد بالجمع بیٹھما ققیل في المعدة؛ وقیل: في المضغ رھو الاظھرء 
وقیل: المقصود من الجمع کسر حر أحدھما ببرد الآخر وکسر بردہ بحرّہ کما سیأتي 
في (الفصل الثاتي)ء یقول: یکسر حر ھذا برد ھذا وبرد ھذا حر ھذاء والظاھر آنم من 
الاتفاقات الواقمة آأحیانء وقال السخاوي في (المقاصد الحسنة)''': روایة یزید یز 
رومان: الطبیخ ہتقدیم الطاء علی الباء بمعنی المطبوخ 

٦7۔‏ [۲۸] (جابر) قوئ: لہمر الظھران) وادي علی عمدة آمیال من مکة؛ 
ویقول لە انعامة: وادي فاطمة ۔ 





وقوله: (الکباٹ) بفتح الکاف وتخقیف الاء انسوحدة: ثمرة الأراك أو 
نضیجھا 

وقونہ: (فقیل: أکنت ترعی الغٹم؟) لما کائت معرفة الکباٹ ونحوہ مخصوصة 
بأمل البادیة ورعاة الغتم الذین یدورو في الہوادي سألوہ عن ذلك: وکانوا بعرفون ذلك 
٭ ویحتمل آن الحاضرین السائلین کانوا 
لم یعرفوہ منہ يةٍ؛ قالاستفھام علی حقیقةء والل أعلم. 


منہ ٹچ فتذکروہ حینثلِ وسآلوہ سؤال 











)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص : ۲۹۲)ء 


)٦۴٤( ا المقاصد الحسنةہ‎ )٢( 














(۲۱) کتاب الاطسلۃ 


وَعَلْ بِنْ نی إِلأَرَمَامَا؟ء مق عَلَیِْ (ع: ۳٤۱ف ۳٤٢‏ م: ۰۸۰٤ء‏ 
]٢۹[ (٣۷‏ ومن اَی فَان: رایت ال 5 ول یبا بَأئُل تتراء 
فی رِواَة: یا بنة الا ذْرِیعا۔ رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: .]۷۰٤٤‏ 
خی 


۸۔ [۴۰] وَعَن اب 












وقوله قلعت ا2002 یفھم ان کل نبي رعاھاء وقیل: 
آراد بہە آن الله تعالی لم یضع البوۃ إِلا في أھل التواضع لا في ابشاء الدنیا وملوکھم+ 
وفي رعي الغنم العلم بسیاسة الرعایة والشفقة علی ضعفاٹھم؛ والل أعلم 

۷-۔ [۲۹] (انس) قولہ : (مقعیا) المراد بە ہنا وضع الألبتین علی الأرض 
ونصب السافین؛ وفي الإفعاء المنھي عنہ في الصلاۃ أفوال؛ اأحدھا عذاء وقد ذکرت 
في أبواب (کتاب الصلاۃ) 

وفوله: (یاکل منہ) کان جری ذکر التمرء فاعاد الراوي الضمیر إليه؛ ویحتمل 
أن صاحب (المصابیح) روی الراویة بالمعنی بإعادة الضمیر إلی التمر المذکور في الروایة 
الأولی . وکان لفظ الراوي: یأکل من التمر۔ 

وقول: (اکلاً ذریعاآً) أي : سریعاً مستعجلاً؛ قیل: کان هنا آمر أھم من ذلك 
فاستعجل لذلك . 

۸ ۔ [۴۰] (این عمر) قولہ : (آن یقرن) من باب نصر وضرب۔ 

وفولہ: (حتی پستأذن أصحابه) قیل: کان ذلك الٹھي في ابتداء الامر حین کانوا 
في ضیق المعیشة ثم نسخ لخبر: (کنت نھیتکم عن القران فی التمرہ وإن اللہ وسع عليکم 
فقارنوا)ء هذا ولکن بحرم ذلك بلا شبھة إِذا کانوا شرکاء في الإتفاق من غیر وجود 
رضآً صریحاً أو دلالة: وأما في صورۃ الشرکة فالأدب باق۔ 








ئن )٠١١(‏ کتاب الاشمڈ 








۰۔ (۴۲] وَمَنْ سد فَال: سَیفٹ رَسُول افرقل بفُول: ومن 


ولعل ورود الحدیث في غیر صورة الشركکة ٹھیاً وإباحة علی ما یدل عليه ظاھر 
قولہ: (إلا آن یستاذن صاحبه)؛ ولو حمل النھي علی الإطلاق والإباحة علی غیر صورۃ 
الشرکة لکان له وجه أیضا کما قیل في قولے ڈل: (کنت نھیتکم عن زیارۃ القبور لا 
فزوروھا): إِن الٹھي کان مطلقًء أي : تلرجال والنساء؛ أبیح للرجالء والنساء باقیة 
علی الٹھي؛ فتدبرء واللہ أعلم. 

۹ ۔-[۳۹] (عائشة) قولہ: (لا یجوع أھل بیت عتدھم التمر) فیە فضیلة 
التمر ؛ وجواز ادخارہ للعیال والحث عليه؛ وھکذا رأینا من عادة اھل المدینة المطیبة 
علی ساکنھا السلام والتحیة9. 

۰۳۔[۳۲] (سعد) قوله: (من نصبح) أي: اکل وقت الصباح+ آي: علی 
ار 

وقولہ: (ثمرات عجوۃ) روي بالإضافة من إضافة العام لی الخاص وبالٹنوین 


() قال المظھر : هذا الحدیث بدل علی أن کل بیت لا تمر فیە یجوع أع؛ وإن کان قیه الخبز 
وغیرہ من الأطعمة؛ ولیس الامر کذلك: بل مراد افنبي پل من هذا الحدیث أھل المدینة: ومن 
کانت عادنھم آن یکون التمر قونھم ولیس لھم الخبسزء أو یکون ٹھم الخبز ولکن اغتادوا أنِ 
لا یشیموا بالخبز دون التمرہ ویحتمل أن بربد پ8 تعظیم شأن التصر کیلا بحتقر الناس التمر 
الذي ہو نعمة من نعم الل. (المفائیح) (4/ ۵۰۸) 











)٢۱(‏ کتاب الاسلۃ 





مع نصب عجوۃ علی أنه تمبیزہ أو جرھا علی أنه عطف بیانء والعجوۃ بفتح المھملۃ 
وسکون الجیم: نوع من تمر المدینة بضرب إلی السواد من أجود تمرھاء یفال: إُنه 
من غرس النبي 8ئ وقد ورد: (المجوۃ من الجنة)ء وقد ثیت غرسه قي قضیة اِسلام 
سلمان الفارسي ظلنہ کما في (شمائل الترمذدي)ء وبحتمل أن یکون في غیرھاء والله 
أعلم. (والسم) مثلثة السین والفتح أشھرھاء وکذلك سم الخیاط؛ والمراد ھنا ما القاتل 
المعروفء آو ما بشمل سسوم الحیة والعقرب وأمثالھما المسماۃ سامة؛ وقد وقعم 
الاستعاذۃ من شرھا في قولہ: (من شر السامة والھامة). 

۱ ۔[۳۳] (عائشة) قول: (إن في عجوۃ العالیة) الإضافة إلی (العالیة) 
لانھا لا تکون الا غي تلك النواحي من المدینة ولو کان في غیرھا أیضا لعل ھذہ الخاصیة 
اختصت بھاء وفي روایة لمسلم: (من أکل سبع تمرات من بین لاہتیھا): ویفھم منه 
وجود عذہ الخاصیة في جمیع تمرات المدینة؛ ویمکن تخصیعھا بالعجوۃ من العالیة 
بقرینة بافي الأحادیث . 

وفولہ: (وإنھا تریاق) وھو بکسر التاء وضمھا: دواء مرکب معروف؛ وم التریاق 
الفاروق: وقد یکون خرزۃ یدفع السم بالخاصیةء وھذہ الجملة إما میة إِن خص الشفاء 
ہالسم کما یفھم من الحدیث السابق أو تخصیص بعد التعمیم إن عم وقد جاء في بعض 
الروایات : (شفاء لکل داء) فتعین التخصیص ٠‏ 

وفولہ : (أول البکرۃ) متعلق بقول : (تریاق) لکونه في معنی نافعة للسم؛ ٹم 











() کتاب الاعم2ھ 


۲۔ ]٤٣[‏ وَعَنْهَا قَالْتْ 
نَا مُو اشْدر وَالْمَاہ: إلأَ ان تی باللحیم۔ تق عَلَيْو. (ع: ٥4٦۸‏ م: 











۳ءء 

٣۔-۔‏ [۴۰] وَمَنْها شی ا مُحَمّد بَوْتین مِن خُر با إلاً 
وَأَحَدُمُمَا تَمْر. مَتَیٌ عَلَیو [غ: ٥ھٹ‏ م: ۲۹۷۱]ء 
کون العجوة شفاء مما ذکر إما بخاصیة ذلك التوع أو من دعائہ ا بالبرکة وھو المختار؛ 


وعدد السبع توقیفي موکول إلی علم الشارعء ومشل مذا من مظان امتحان الإیمان؛ 
وقد وقع الکلام فیە في (شرح سفر السعادة)"ٴ“ 

۲ء ۔[٣۴]‏ (عائشة) قول: (إلا أن یؤنی) قیل: إنە اسٹثناء منقطع؛ أي: 
لکن وقت إیتاء اللحم وارسالە إلینا کنا نأکل منہہ والأظھر أئه متصلء إما من قوله: 
(نوقد) أي: لا نوقد ناراً ولا نطبخ شیا إلا وقت إیتاء اللحمء فحینلٍ نوقدما لطبخه 
آو ممایفھم من قولہ: (إنما ہو التمر والماء) من الجزہ السلبي للحصر؛ اي: لا یکون 
قوتنا غیر التمر في جمیع الأوفات إِلا وقت الإبتاءء والتصغیر في (اللحیم) للتقلیل: 
وقیل: للتعظیم والمحبة لکونہ سید الإدام أو محبوباً في مثل ھذا الوقتء ثم الظاہر 
تٹکیرہ المفید للتقلیل ؛ ولعل تعریفه لکونە متعیناً حاضراًغي الذمن خصوصا في ھذا 
الوقت 

]۳٣[ -۳‏ (عائشة) قول : (إلا واحدھما تمسر) أيی: احد الیومین ذو تمر 
آویوم تمر+ ئم الظاہر أنە استثتاء منقطع فإِن حال کون أحدھما تمراً لیس حال الشبع 
یومین من خبز بر+ ویجوز ان یکون من قبیل: ولا عیب فبھم غیر أن سیوفھم سلول+ 


() شرح سفر السعادةہ (ص: ۸۴٦).۔‏ 














)٢٠(‏ کتاب الاطس2 


]۳١[- ۹۶‏ وَعَلْهَا قَالَثْ: تُوْتَيَ رَسشول ار چٹ وَتا شع مِنْ 


غ: ۳۸۳ م: ۲۹۷۵]ء 








أي: ما شبع آل محمد یومین في حال من الأحوال إِلا حال کون البومین موصوفین بکون 
أحدھما تمراآء وھذا لیس حال الشبع لما قد عرف عرفاً أن ذلك لیس بشبع فلا یکون 
ئمة شبع نضلاً عن ان یکون من خبز بر ۔ 

ثم الموجود في نسخ (المشکاة): (خبز)ء وقد جاء عن عائشة في (شمائل 
الترمذدي)”': ما شبع آل محمد من خبز الشعیر یومین متتابعین حتی قبض رسول اللہ ہہ 
وعن أبي أماسة : ما کان بفضصل عن أھل بیت رسول الله قل خہز الشعیرء ویفھم من 
عبارۃ الطیبي أن المذکور ھنا ایض خبز شعیر؛ وفي (صحیح البخاري) في (کتابِ 
الأطعمة): ما شبع آل محسد مشذ قدم المدیدة من طعام البر ثلاث لیال تباعاً حتی 
قبفی؛ وفي بعض الروایات: ما شبع آل محمد ثلائثة أیام؛ ايی: متوالیات: وفي روایة: 
ما شیع آل محمد من خبز مآدوم ثلاشة آیام؛ وذلك لفٹرھم أو لإیثارهم علی الغیر أر 
لأنہ مذموم۔ 

٤‏ ۔ ]۳٣[‏ (عائشة) قولہ: (من الأسودین) المراد بھما: الئمر والماء تغلیباً؛ 
لآن الأسود إنما مو التمر دون الماء: والتغلیب یجري في اسم الجنس کالأبوینء وفي 
العلم کالحسنین؛ وذکر الماء تبعاً وطفیلاً للتمر فإنھم کانوا في سعة من الماء وو کانوا 
فيی غور منہء فلا یکون الشیع منہ؛ ولا حاجة إلی اعتبار التغلیب فیە؛ کما فعله الطیبي!'' 
باعتبار إرادة الشبع والري معاء ٹم عدم الشبع بھما إنما مو بعدم الشبع في ذلك 
)١(‏ ؛شمائل الترمذي) (ص: ۹۸)۔ 

.)۱١١//۸( ؛شرح الطیبي؛‎ )٢( 











)١١(‏ کتاب الاطعیة 





7ھ ۸۸ء 


دنک -[۴۸) وع اسي قوبَ تَا 






الزمان لکمال الریاضۂ والتضوی لا من القلة والحدیث الأّني: وما یجد من الاقل 


ما یمل بطتہء رہما ینظر بظاھرہ إلی الثانيء وبحتمل حمله علی الثاني أیضاء وائقلة 
لجودہ وإیٹارہ. 
١۶٥‏ ۔-۔ [۴۷] (نعمان بن بشیر) قوله (في طعام وشراب) إما ظرفہ أي: 


کائنین فیھما أو مفرطین منوسعین . 





) إما أن تکون (ما) موصولۂ بدل من طعام وشراب٠‏ أي: أي 
رقت مشیٹتکم؛ ثم المراد بە اما إلزام الشکر علبھم 
بائغناء ودفع الفقر والحاجة وإثبات التقصیر بترك اتباعه يك في هذہ العزیمۂ والنعییر 
والتوبیخ علیہ 

وقول: (لقد رآیت نبیکم) یجتمع مع المعنبین کلبھما عند التأمل ٠‏ و(الدقل) 
ارد التمر أو ما لم یکن أجناساً معروفة؛ کذا في (القاموس۷ ''۔ 

٦۹۔‏ [۳۸] (ایوب) قول: (وعن أبي آیوب : شال کان التبي .. ۔إلخ)؛ 


وقولہ: (ما 





شيء شنتم؛: أو مصدریقف أ 





وکان ذلك حین نزل لے في بیتہ: وخص بھذہ الفضیلة آول ما ھاجر إلی المدینة؛ 





)۹۱۹ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 











)۲٢(‏ کتاب الأطم2 





کے کو کے 


َحَرَامٌ هُو؟ قَالَ: ولا و 
أَقَرَة تا کَرِمْتٗ. رَواه تلم 

۷۔- [۴۹] وَمَنْ جا پل قَال: فَنْ اَكَل ترما از بَسَل 

وت ل ملجنۃ آو إِينْمذ ن 
وکان الصحابۃ ییعٹون إلیه باطعمت : 

وفولہ: (فسالتہ) لما رای آنە ٌ لم یأکلە علی خلاف عادتہ في تألیف قلوب 
اصحابہ ظن آنه حرام علیہ نل فسأله عن ذلك . 

وقولہ: (فإني آکرہ ما کرھت) وإِن لم یکن عنديی وج الکرامة ما عندكء بل 
علة الکرامة عندي نفس کراعتك: وھکذا الحال في اتباع أفعالہ تچ من غیر نظر إلی 
سیب فعله ھذا ما یفھم من العبارۃ وھو حق؛ ویمکن أنه جعل سیب الکراعة حضور 
مجلسےہ ٹل وأصحابہ والتناجي معھم؛ ولکده قصد إثبات حقیقة الاتباع الذي یکون 





َْرَشٌۂ من أَجْل پیجو". َال : فَإني 


.]٤٤٠٢ م:‎ 














الباعث عليه صرف المحبۂ۔ 

۷-- [۳۹] (جاہر) قولہ: (أو قال: فلیعتزل مسجدنا) قیل: المراد مسجد 
النبي ُء وفیل: المراد جنس المسجد والمراد ساجد المؤمئینء وکذا الحکم في 
الجامعء واإلیه الإشارة بقولہ: (فلیعنزكا): وقد مر فی (باب المساجد ومواضع الصلاۃ) 
من (کتاب الصلاۃ) 

وقولہ: (آو لیقمد في بینه) إما أن یکون ھذا أیضاً من شك اثراوي؛ وکان المراد 
آنے پل إما أن قال: من آکل وا أو بصلاً فلیعتزلناء أو قال: فلیعشزل مسجدتاء آو 
قال: من اکل ثوما آو بصلاً فلبقعد في بیٹہ: ولم یجالس آحد٦‏ لا في المسجد ولا في 
غیرہ+ وأن لا یکون من شك الراويء ویکون متعلقاً بالثانی؛ آعني: فلبعتزل مسجدنا 
بطریق التخییر وبکون المعنی بحرم علیہ دخول المسجد الذي ھو منزل الملائکة 














)١۱(‏ کتاب الاطعبةۃ 





اي بقدر و 
روَا إِلی بی اصحابیہ و 
ومجلس الرسول وعظماء أصحابہ؛ ولکن یباح لە المصاحبة والمجالسة مع ساشر 
الناس من أھل البوادي والأسواق؛ آو نم بجالس احدا من الناس وبقعد في بیته وأھله 
المشارکین لە غالبا في أکلھماء فھذا اولی بحال المژمن في عدم إیذاء الناس وعدم 
زیادۃ لفظ (قال) علی قوله: (أو لیقعد) کما زاد علی قولہ: (فلیعتزل مسجلدنا): رہما 
یرجح الاحتمال الثاني فلیفھم. 

وقولہ: (أني بقدر) بکسر القاف معروف: وفي روایة: (بیدر) بموحدة مفتوحة 
بدل القاف؛ وھو طبق یتخذ من الخوص؛ سمي بے لاستدارتہ کالبدر وقالوا: ھذا 
آصوب+ آما روایة فھم أعرف بذئكء وأما درایة فلأن الظاہر المتعارف إعداء الطعام 
في الطبق دون القدرء إلا أن یقال: ان ھذا الطعام الذي یه الخضرات تناسب القدر 
والأمر في ذلك سھلء و(الخضرات) یفتح الخاء وکسر الضادء في (القاموس)٭': 
الخضر ککتف: البقلة الخضراءء ویروی بضم الخاء وفتح الضاد بمعناہء والأول آصح٭ 
والمراد مثل الثوم والبصل۔ 

وتولہ: (قربوھا لی بعض أصحابہ) آي: مشیرا إلی بعض آصحابہء أي: قال: 
قربوما إلی فلان ۔ 

وقوله: (قربوها) یژید روایة القدر؛ لأن القدر یذکر ویؤنٹ بخلاف البذرہ ویجوز 
ان یرجع إلی الخضرات , 

وقولہ: (فإني آناجي من لا تناجی) آراد بە جبرئیل پ8 والملانکةء أي: أکلمھم 


ء)۴٣ المحیط+ (ص:‎ سوماقلا٦؛‎ )١( 











)٠۱٦‏ کتاب الاطلیۃ 


وس ے1 








7 لغ ۰٥۵ء:‏ 4٤٥]]۔‏ 
۸ ۔[٤١٤]‏ وَعَس الْمفْذام ِنِ تعْدي کَرِب عَن ال قَالَ: 
یلوا طَعَامَكُم بَارَ لَكُم 


البْخَارِيٌ۔ (غ: ۸٦٦۲].ء‏ 









واجالسھم؛ والملائکة آشد تحرزاً وتاذیاً من الروائح النتشة+ رکان ہق یترصد نزول 
الوحي والملائکة في کل حینء ولعلہ یصادف ھذا الوقت؛ أو آنہ ہل لما کان یجالس 
الملائکة ترك ما کانوا یکرھونە وبؤذیھم مطلقاً؛ تنظفاً ورعایة لحقوق الصحبة قي ترك 
ما یؤذي الصاحب مطلقاء فافھم۔ 

]٣٤[- ۸‏ (المقدام) قولہ : (کیلوا طعامکم) احترازاًعن الإسراف والتعین 
في الإتفاقء وعن الجھالة في البیع والشراء والفرض وامثالھاء والبرکة لازمة لرعایة 
مقتضی الحال والتدبیر خصوصاً إذا وردت فیە السنة. 

]٦٤[- ۹‏ (آبو أمامة) قوله: (مائدتہ) في (القاموس)'': المائدةۃ: الطعام؛ 
آو الخوان عليه الطعام؛ فإِن حمل علی الاول فالضمیر للنبي پ2 قطعاء وإن آرید الثاني 
جاز أن یکون للطعام ویاول معنی رفعه لی رفع المائدة؛ فان قیل: قد ثبت ان قا 
لم یاکل علی خوان: قیل: لمله لم یاکل علیه عادة وأکل لموافقة جماعةء کذا قال 
الكرماني''ء وإذا رید بالمائدة الطعام فلا إشکال؛ وقیل: المراد السفرۃ والطبق الذي 
وضع عليه الطعام۔ 


)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ۳۰۴)ء 
)٢(‏ انظر: نشرح الکرماني؛ /٥۰(‏ ۷۷)۔ 








)١١(‏ کتاب الاسلةۃ 








غَْر تَکفِيٍ وَل مُوَدَع ولا تَعَی عَن ره رَوَاۂ الَيْخَارِي. (ع: ۸٥٥٥ا‏ 
وقول: (غییر مکفي ولا مودع ولا مستغتی عده رہنا) صححوا ہذہ العبارۃ٠‏ 
وینوا معناھا علی وجوہ: أحدھا: رفع (غی) و(ربنا)ء فیذہ کلھا صفات للرب 
تعائی: و(ربنا) میتدأ و(غیر مکفي) خیرہء (ولا مودع ولا مستغنی عته) عطف عليه 
بزیادة (لا) للناکید کما فيی وئَ‌رالنضرب عَلھزوَلالَ این 4ء و(مکفي) من الکفایةء 


وائمعتی أن الہ تعائی هو المطعم والکافي وھو غیر مطعم ولا مکفی أخذآمن قوله 





تمالی : لْوَمرَبِهلَِلَا بعد 14اٴمام: :]۱١‏ واعتبار عدم الکفایة في الإطعام باعتبار المقام 
یکفي مده شيء٠‏ 
أي: غیر متروك الطلب إليه والرغبة قیما عندہ؛ (ولا مستخنی عدہ) معناہ 








وقد کتب في بعض النسخ : (غیر مودع) بکسر الدال: أي: غیر تارك عہدہ 


الملتجئ إِلیه خائباء إشارۃ إلی مضموت قولئے تعالی : همَاودَعَك رك ومافی4 





[الضحی: 1۳ 
ویجوز أن یکون وفعھما لکونھما خبرین لمبتدأ محذوف: أو لکون (غیر) خبراء 
و(رینا) بدلاً متہ: ویمکن أن یکون رفع (رہنا) أو وفعھما علی المدج ۔ 
وٹانیھا: نصب (غیسر) و(رینا): قنصب (رہنا) علی التداء بحذف حرف النداء 
أو علی المدح: وأما نصب (غیر) فعلی الحال إما من انطعام الدال عليه 
آونحو ذلك:ء و(مكفيء) مھسوز من کفأت الإناء: أي: قلیتہ: والمکفيء: الإناء 
المقلوب للاستغناء عما فیہ آو لعدمہ: فالحمد للہ علی اِطعام الطعام أو علی ما 











ذا الطعام حال کون الطعام غیر مقلوب ولا مردود؛ ویقرب منہ قي المعلی (ولا مودع) 














(۲۱) قتاب الاشۃ 





لن یق من اڈنا فی 
أي: متروك و(لا مستغنی عنہ) أو من الحمد+ و(مکفي) إما بھذا المعنی او من الکفایة 
أي : نحمدك حمد٦ًلا‏ نکتفي بە بالمرة الواحدۃة بل نعود فيه مرۃ بعد آخری؛ ولا متروك 
ولا مستغنی عنہء بل یجب الاتیان بہ لتوارد النعمء ولو قیل: فی الطعام ایضا من الکفایةء 
أي: لیس هو مما یکتفی بە مرۃ واحدة؛ بل نعود فیه ونحتاج إليە مرۃ بعد أخری لکان 
وجھا 

وٹالٹھا: رفع (غیر) علی أنه خبر مبتدآ محذوف: أي: وھو غیر مکفي والضمیر 
للطعام ویجوز أن یکو لل آو تلحمد علی ما عرفت؛ ونصب (ربٹا) علی النداء أو 
المدح 

ورایعھا: عکس مذا الوجہ: أما نصب (غیرر) فعلی الحال؛ ورفع (ربنا) علی 
الخبریة لمحذوف+ أو علی المدح٭ وقد یجوز جرہ علی البدلیة ما من (الل) أو من 
الضمیر في (عنه) إن کان للہ فھذا استیفاء الوجوہ المحتملة عناء ولم نر من جمعھا 
کلھاء بل قد یکون قیما ذکرنا بعض ما لم یذکروہء والف أعلم, 

٠‏ ۔-[۲٦](أئس)‏ قولہ: (الْأككٰة) بفتح الھمزۃ للمرۃء ویضمھا بمعنی اللقمة+ 
والڈول هو الاکٹر : و(الشربة) بالقتح لیس إلا 

















)تاب لالۃ 


٭ الَْصْلُ الَني: 

ْنَع]٤١۳[‎ ٦۱ 
لم ا طعَاما کَانَ أَعْظمَبَرَكة بن‎ 
یا رَسُول الر! کَيفَ هَذَا؟ قَالَ: هن ذكرنً اسم اث‎ 














السنة: ۱۱/ ۲۷۰]۔ 
٢٣۔ ]٤٤[‏ وَعَنْ عَائِشَة قا 


الفصل الثانی 
١۔-۔ ]٣۲٤[‏ (أبو أبوب) قرلے: (ثم قعد من اأکل 





رد من قال بوجوب اتسمیة أو استحبابھا علی الکفایة با 





جماعة لا علی انتعیین: ہل لا بد مر کل واحد بھاء قإنه لا شك آنھم 





قعود هذا الآکلء وقال الطیي'' في توجبە ذلك اثشول: وقد نقله عن الشیخ محي 


آلدین عن الشاقعي: لعل المراد أنه قعد بعد فراغتا من الطعام ولم یسمء یعتي ا فرغوا 





فعلی ھذا انقول !نما هو بالکفایة !ڈ' کانر مجتمعین !نما ہو علی الطعام في أوله٠‏ 


الناء الطعام فکاے 





إن نی البعض یکقي عن الباقین وأما ذا دخل واحد 
اداله فلا یکفی؛ ولکن لا حاجة إِلی ارتکاب القضول بقعودہ 








صار فی حقه کألہ حال 


بعداغفی فان 
]٦١[-۷۲‏ (عائشة) قوله :رہ 


)٦٥١ /۸( شر الطےي:‎ )١( 








(۱) فتاب الاعمۃ 





٥ِ‏ اَل اَحَدكم تَےي أَنْبذكُر ا عَلی مَعَايہ کن : پشم افراؤلڈ زَآخجرہ>. 
رَوَاهُ الَرزِذِي َو دوب (ت: ۸۵۸۸ د: ۱۳۷۷ 
]٤9[ ٠٤ ۳‏ وأ مَخْیِیْ قَالَ کان مل با نز 






۲ بت [د: ۱۴۳۷۲۸ء 

(فلیقل) إما في آخر الطعام آو حین یذکرہء کذا قال بعض المحققین 

وقولہ: (بسم الله أوله وآخرہٴ أيی: آکل مستعبنا باللہ في أوله وآخرہ؛ وھذا إنشاء 
استعانة باسم الله تعالی کما کان یقول في أولەہ لکٹه یجزیئ بحکم الشارعء ولیە العبد 
عما وقع التقصیر من ولیس بإخبار حتی یلزم الکذب؛ وھذا ظاعر, 

]٥٤[-->.٣‏ (امیة بن مخشي) قولہ: (وعن أمیة بن مخشی) ہفتح المیم وسکون 
خاء معجمة وشین في آخرہ علی لفظ الضبة ۔ 

وقوله: (استقاء) أي: الشیطانء استفعال من القيء: وھو محمول علی الحقیقة+ 
لان لما اثیست الاکل للشیطان لم یستحل إثبات القيء: ورسول الل قلل اعلم بحقائق 
الآشیاء وأحوالھاء أو المراد رد البركة الذاہبة بترك التسمیة بسبب إتیانھا بعد کما قیل؛ 
ولکن لا یخفی ان قولە: (ما في بطنه) مما یابی عن مذا التاویلء وقیل: کان البرکةۂ 
الذابة کانت في جوف الشیطان أمائةء فلما سمی رجعت إلی الطعام وقال الطیبي٤:‏ 
آئي صار ما کان لە وبالاً عليه مستلباً عنه بالنسمیة؛ وقیل: استرد منە ما استباحہ؛ والظاھر 
أآن هذا القائل جعل ضمیر (استقاء) للرجل؛ والل أعلم ۔ 


( شرح الطیي؛ )۱٥١/۸(‏ 














(۲۱) کتاب الاضمۃ 


٥إ وت اي سوید الد قَال: کان َو اف5‎ ]٤٤[۔‎ ٤ 
ي أَطْعَمَتا وَسَقانا وَجَعََا تُلِمينٌ+.‎ 









۳٣۷۷ :‏ د: ۳۸۵۰ جہ: ۳۴۷۲]ء 
ا : فَالَ رَشُولَ ا 


٭ت: ۳۸۲]ء 


: دالقَاِم 





[جه: ۱۷۹۰ دي: .]٤۳٢٣/۲‏ 


٤-۔ ]٦٤[‏ (أبو سعید الخدري) فولہ: (وجعلنا مسلمین) إشارۃ إلی أن العمدة 
عي نعمة الإسلامء وبە نتم النعمة ۔ 

٥۔ ]٣)۷[‏ (أبو ھریرة) قولے: (الطاعم الشاکر کالصائم الصابر) لما تقرر 
في الأذمان أن درجة الصائم أعلی وأرفع وأن لا یکون للطاعم ثواب في مقابلة الصاتم؛ 
لما في الصوم من قھر النفس عن شھوتھاء وفي الطعام قضاڑھاء فأشار إلی أە إِن شکر 
حصل لە ثواب لا یقصر عن درجة الصائم 
شکرء ولهذا اختلفوا في أُن آلغتي الشاکر أفضل أو الفقیر الصاہرہ ورہما یواسی بطعامہ 
الفقیر أو بفطر الصائم فیکون عبادة متعدیة وعي آفضل من اللازمةء وعلی هذا لا حاجۃ 
إلی ما قیل: ان هذا تشیيە في أصل الثواب لا غي قدرہء فافھم 

ٹم شکر الطعام أن یتقوی بە في عبادة اللہ وآداء الحقوقء وقیل: شکرہ ان بسمي 
إذا آکل؛ ویحمد إذا فرغ کما یناسب الأحادیث الأخو ۔ 

]]۸[-٦۹‏ (سنان بن سنة) قولہ: (سنان) بکسر السین (ابن سَنة) بفتح السین 
وتشدید النوت: وقول المزلف : (عن آبیە) لیس في الکتب بل الذي ذکر فیھا أن سنان 
ابن سنة صحابي روی هذا الحدیث عن النبي ک5 





إٰذ الإیمان نصفان؛ نصف صبر ونصف 

















(۲۱) کتاپ الاس2 


]١۹[-- ۷‏ وَعَنْ اَبیي ققُوبَ قَالَ: کَانَ رَسول اش 4 دا اَكلَ ا 
5: ند لِلہ اي اَم وَعقّی؛ رََوق وَجَتلَله تخرجاء, 
1 و دازت [د: ۳۸۵۸۱]ء 








]٦۹[- ۷‏ (آہو ایوب) قوله: (وسوغہ) الذي یفھم من عبارۃ الشارحین أن 


التسویغ مخصوص بالطعامء ولیس کذلك بل رہما یفھم اختصاص بالشراب من عبارة 
(القاموس)”' حیث قال: ساغ الشراب سوغا: سھل مدخله ولم ییتە في الطعام؛ واکٹر 
مواردہ کذلك کقوله تعالی : <سَآبِ تي4( طر: ۱۲ء وقول الشاعر: 
اتی کت فرایت 

وغیر ذلك؛ فکان مرادھم بیان التسویغ وتصویرہ في الطعام کما بیٹوہ بقول : 
فإنہ خلق الأستان للمضغ: والریق للبلع: واللسان لاادارۃ حتی یسھل المضغ؛ ودخوله 
في الحلق والمعدةء وأما وجودہ في الشراب فلا حاجة إلی بیانہ؛ فالضمیر قي (سوغه) 
راجع إلی کل واحد من الطعام والشراب المدلولین لا طعم وسفي؛ فافھم ۔ 

]٤٥[-۸‏ (سلمان) قول: (الوضوء بعدہ) المراد بالوضوء ھھنا: غسل 
الیدینء وزاد بعضھم: وغسل الفم وقوله: (ققال رسول اللہ ہ: برکة الطمام الوضوء 
قبلە والوضوء بعدہ) لما کان ٍ مبعواً لیتمّم مکارم الأخلاق ومحاسٹھاء وکان الوضوء 


)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ۷۷۲۳)۔ 














)٠١(‏ فتاب الابۃ 


])٥٥[ -٠‏ وَرَوَاۂُ 





ہد کو 





7-١ 
وَسَطْهَاء . ززاۂ زی زائۂ ماج وَالَرِییء ور ںہ ری‎ 
قبل الطعام آتم وآدخل في الطھارۃ والنظافة آوحي إليه زیادة علی ما أوحي [لی موسی‎ 
تتمیم ا وئکیلاً۔‎ 
(اہن عباس) قولہ: (ألا أتیك بوضوء) بفتح الواوء‎ ]٥ ؛٢١[۔‎ ٦٤ ۹ء‎ 





وفي قوله: (قال: إنما أمرت بالوضوء) بضم الواو۔ 

وفوله: (إذا قمت إلی الصلاة) الظاعر أن المراد بالوضوء في الموضعین: وضوء 
الصلاۃء وظن السائلون أنه واجب أو مندوبء فإن کان المظنون وجوبه فالجواب 
ظاعر بنفي الوجوب؛ہ وإن کان مندوباً فکانہ قال: ذلك لیس بواجب حتی لا یسم ترکە+ 
وترك المندوب جائز تعلیماً للجوازہ ویمکن أن براد بالوضوء في قولھم: (الا نأنيك 
بوضوء): وضوء الطعام. وفي قول: (إنما أمرت بالوضوء): وضوء الصلاةء ویکون 
المعنی: ذلك الذي أُردتموہ مني کان مندوباً فلا بأس ہترکے تعلیماً للجواز؛ نعم نا 
وضوء آخر واجبء وذلك للصلاۃ لا للطعام: والوجہ الأول أظھر؛ فافھم۔ 

١۔۔ ]٣۴[‏ (ابن عباس) قولە: (فإن البرکة تنزل في وسطھا) فإن الوسط 











)١۱(‏ ستاب الالعم2 









داو هل: بن کل اَحَدكُمْ طُعاما فلا يَأْل مِنْ أعْلی 
السّحْفَة وَلین بَأقُلْ مِن اَسْفَيِهَا؛ فَإ٥ٌ‏ اْرَكَة تْرْلُ بِن ماما (ت: 
٥٤ء‏ جے: ۳۷۷۷ء دي ۲ و ۴۳۷۷۲۷]. 

5 وَعَنْ عَبَْالر ئن عَمْرِو فَال: کا ری رَشول اللر‎ ]٥٥٥- ٣ 
لکونہ آفضل المواضع احق وآولی بان یکون محلاً لنزول الخیر والیركةہ فاللائق إبقاؤہ‎ 
إلی آخر الطعام لبقاء البرکة واستمرارھاء ولا یحسن إفناؤہ و[زالت‎ 

والظاھر أن المراد ب (اعلی الصحدفہ) الوسط أیضاء وب (الآسفل) الأطرافء 
والاختلاف إنما هو في العبارة٭ وإن المراد بنزول البرکة فیضان الخیر وزیادة اللعمة 





رق زا 


قطء وَلاَ یَطَأ عَقيَة رَجْلانِ سے و ہیں مہ ہی 





من فضل اللہ ورحمتہ کما یتھی عنه قول بعض المشایخ: إِن من أحد مواطن نزول الرحمة 
علی مذہ الطائفة الطعامء فقول الطیبي''؟: شيە ما یزید في الطعام یما ینزل من الأعالي 
من المائع وما یشبھه؛ فھو بنصب إلی الوسط ثم ینبٹ منە إلی الأاطراف: فکلما اخذ 
من الطرف یجيء من الأعلی بدل؛ فإذا أخذ من الأعلی انقطع؛ اقتصار علی ظاھر 
المعنی واکتفاء بالمحسوس عن المعقول والظاھر المناسب بمعنی الحدیث ما ذکرناء 


راف اعلم 


٢٦7-[٤٥](عبداللہ‏ بن عمرو) قولے: (ولا بطا) اي: الارض (عقبه) أ 








خلفہء أي: لا یمشي (رجلان) فضلاً عن الزیادة علیھماء یعتي أنه مر التواضع 
لا یتقدم آصحایہ في المشي؛ بل !ما أن یعشي خلقھم کما جاء: ویسوق آصحايه آو 





() ؛شرح الطيە (۸/ ۸٥۱)۔‏ 











() فتاب الاطعمة 





رَوَاهُ او شود (ہ: ۳۷۷۰]۔ 







ت‫ 


٣۔ ]٤٥[‏ وَعَنْ عَبْیاش ئن الْحَارِ 
رشوڈ افر ا بِخز ولخم َمُوِي اللنجیء 





کے کا یج 
فَصّلی وَصَايتا مَعَه وَلَم تد عَلی أَنْ مَسَخُنا 
مَاجَة. [جہ: ٣٥۳۳]ء‏ 
یمشي فیھم؛ وحاصل المعنی أنه لم یکن علی طریق الملوك والجبابرۃ غي الأکل 
والمشي؛ ٹل وبارك وکرم۔ 

+٣‏ ۔-[٥٥]‏ (عبدالف بن الحارث) قولہ : (اہن جزء) بفتح الجیم رسکوت الزاي 





فی آخرہ مغزة, 

وقولہ: (ولم نزہ علی أن مسحتا آیدینا) أی: لم نفسلھا بالماء؛ ]ما لأنه لم یکن 
دسومة في ذلك الطعام آو لنعجبل الصلاۃ أو رك التکلف والاخذ بالرخصة في 
غیر الواجب أحیاناء فقد یحبه الل تعالی کما ورد: (إن الله بحب أُن بؤتی رخصه کما 
یحب أن یؤتی عزائمہ)ء والظاھر أن صیشة المتکلم مع الغیر في فولھم: للم نزد) 
و(مسحنا) شامل لە ولأصحابە الذین أکلوا ذلك الطعام معهہ والہ آعلم , 

وعلم من ھذا الحدیث أن أکل الطعام في المسجد جائز٭ وقد یفھم ذلك من 
الأآحادیث کثبرآء خصوصاآ التمر وأمثالہ؛ وقالوا: إن ذلك مقید بأن لا بتلوٹ المسجد 
به وإلا فھو حرامء وقد ذکر في کتب الفقہ أنه یکرہ لغیر المعتکف الأکل والشرب والنوم 
إلا لغریب لا یجد مآوی من غیر المسجد؛ وقال بعض المشایخ: یتبغي للمرہ إذا دحل 
المسجد أن بنوي الاعتکاف ولو ساعةء ففیه مندوحة عن کثیر ممّا ذکر مع ما یحصل 


من الآجر والثواب: فتدبر۔ 











(۲) کتاب الام 





]٥٥[ ٤‏ (آبو ربرۃ) قولہ: (فرفع إليه الذراع) في (القاموس)'': الذراع 
ہالکسر: من طرف المرٴفق إلی طرف الاصبع الوسطی؛ والسایجڈ وسن نِذي الیفر 
والغٹم: قوق الگراع؛ ومن یدي البعیر : فوق الوظیف؛ وکذلك من الخیل والبقال 
والحمیر: وفي (شمائل الٹرمذدي)!": عن عائشة مة قالت: (ما کانت الذراع احب 
اللحم إلی رسول اللہ بة؛ ولکٹه کان لا یجد اللحم إلا فِبًاء وکان يَمْجّل إلیھا لانتھا 
امُجلھا ةجاً) وعن عبداش بن جعقر بن أبي طالب یقسول: سمعت رسول الہ پا 
بقول : (إِن أطیب اللحم لحم الظھر)('۔ 

وقولہ: (فٹھس عتھا) في (القاموس': تھسَ اللحم کمنع وسمع: أخذہ بمقام 
آسنالہء ول وَنهَشّہ بالمعجمة: کملعہ: ثھُتہ: وَلَسَقّہء وَخَضّه آو اعلہ باضراسہ؛ 





وائروایة فی الحدیث بالمھملة؛ ففيه إشارۃ إلی تقلیل الاکل من اللحم وعدم الحرص 
علی ذلك ۔ 


٥ء‏ ۔[۷٥]‏ (عائدة) فولہ: (فإنہ من صنع الأعاجم) أي: من عادتھم وعملیم 





( فشمائل الٹرمذی: (ح: ۱۷۱ ٦٦۷۲‏ 
(۳) آمخرجہ ابن ماج (۳۳۰۱۸)۔ 


(8) ٦اثقاموس‏ المحیطۂ (ص : ٥٥۵٤ء )٢١٥‏ 





(۱) کتاب الایۃ 





وانْمَشرۂِنَۂ انتا وَأرأء. روا؛ ابو داود اَی ِي دنب الیقانہ 


وقالا: اَم موبالقَی 


[د: ۳۷۷۸ء هب: 4۹۱/۸۵]. 

]۸۸[--٦‏ وَعَن أُمٌ انور فَلَّٹٰ: مَغَلَ مَلَْ رَسُولٌ اللر قل وَتكَۂ 
عَلِنْ وَلتا دوَالِ مم وَعَلنٌ حَته يك 
الدائم؛ بشعر بذلك لفظ الصنع؛ فإنه عسل یتمکن ویتدرب فلا تفعلوہ کذلك؛ فلا 
یناففيی ما ثبت من فعلہ پچ ذلك أحیاناً وْلك إذا لم بکن نضیجاء واحتیج إلی القطع کما 
قال الطیبي"٥۔‏ 

وبالجملة القطع بالسکین مباح ٠‏ والنھس افضل واحسن+ و(الأعلجم) جمع 
اعجم؛ والأعجم من لا بفصح عن المقصود وإن کان عریباً منسوب إلی العجم ون 
کان فصیحاء وقد جاء الأاعجم بمعنی الآخرس: ویفال لغیر الإنسان: الحیوانات المجم 
ہضم العین وسکون الجیم لھذا المعتی۔ بمعنی عدم القدرۃ علی الکلام؛ ویقال لغبر 
العرب: عجم لنھم لما لم یکونوا في مرتبتھم من الفصاحة کأنھم خرس غیر قادرین 
علی التکلمء والمراد منہ في الحدیث غیر العرب؛ ونقل عن شرح (جامع الأصول)!؟ 
ن العجم الفرس وکانہ تسامح منہ؛ لان العجم اأعم من الفرس کما لا یخقی. 

٦۔-[۸٤)]‏ ام المنفر) قولے: (وعن ام المنڈر) بلفظ اسم الفاعل من 
الڑنذار۔ 


وفولہ: (دوال) في (القاموس)؟: الدوالي: عذق بسر یعلق٠‏ فإذا أرطب أکل ٠‏ 


















ء)۱٥۹/۸( ؛شرح الطي+؛‎ )١( 
.)٦٥٤ /۲( ہجام الاصول+‎ )( 
۔)۲٥٢‎ /۱۱( االفاموس المحیط؛ (ص: ۱۱۸۰)ء وانظر: دلسات العربۂ‎ )۳( 














)٦۹(‏ کتاب الاطعمة 











ول اف قالَعَيي: داي عَح ا 
سِلقا وَشیسرآء فَقَالَ الین پچ2: : وا عَلِيْ! بِنْ هَذَا قَأَسِسب؛ فَإِنَهُأوِفَنْ 
لَكَ۔ رَوَاۂ أَحْمَد وَالزہ ِي ون مَاجڈ۔ (حم: ٦٣۳۹ء‏ ت: ۲۰۳۷ء جہ: 
۲]ء. 

۷ ۔[۹٥]‏ وَعَن انس فَال: کَانَ رَشول ال 8ل ِنجبۂ انل 
ذِيٌ وَالِمَقِنُ في شب الإيتاؤ. [ت في الشمائل: ۱۸۹ء ھب: 





ييٴ: واحدھا في القیاس دالیةء قال آبو عید الھروي: ولم أسمع بە 
و(مه) بفتج المیم وسکون الھاء اسم فعل بمعتی: اکففء کما آن صە بمعنی: اسکت+ 
و(الناق) الذي من المرض ولم یکمل صحتہ وقوتہ في (القاموس)'': تقه من مرضہ* 





فرح ومنع؛ ھا وٹُوها: صبح ونیە ضَعْفٌ آر آفاقء فھو ناقہ. 
وقول: (قجعلت لھم) أي : للاھل والضیفان: وفي بعض النسخ: (ل)ء 
والضمیر اما لہ أو لعلي شہ؛ ومذا انسب بسیاق الکلام: و(السلق) نبت یڑکل 
ویجعل في القدر یقال بالفارسیة: چقندرہ وفي (الصراح)": سلق بالکسر: کزك . 
۷-- [۴۹)] (ائس) فول: (الثفل) بضم المٹلشة وقد یکسر وسکون الفاء: 
ما یرسب من الشيء من جنس المائعات؛ والمراد ھنا ما یرسب ویبقی تحت الطعام في 
القدرہ وقد یفسر بالثریدء والصواب و الأاولء وآما ما جاء في حدیث الحدییة: (من 





)١(‏ ؛کتاب المیسر؛ (۳/ ۹۵۹).ء 
٦ )٢(‏ القاموس المحیط؛ (ص: )۱۱٥١‏ 
(۴) ٦الصراح؛‏ (ص: ۳۷۹) 








)٠۱٦(‏ کتاب الامۃ 





۸۔[٦٠]‏ وَعَنْ نيْشة عن رَسُولِ الل 2 


له لْتَسْمَة . رُوَاۂ اَحْمَد وَالْرمِذِی وَابْنُ مَاجَة وَالذَارِبیُء 


قَال: مَیْ اک فِي قَسمَقِ 





ب. [حم: ۷٦/٥‏ ت: ۱۸۰۲ء جھ: ۳۲۷۱ء 


دي: ۲/٦4]ء‏ 


کان لە تل فلیصطنع)ء فالمراد یہ بقیة ما عندہ من الدقیق والسویق ونحوھماء وھو 
قریب من المعتی المراد ھنا کأنه رسب وہقي کالذي بقي تحت الطعام في القدر؛ وقد 
ذکر بعض العلماء وجه إعجاب الٹفل بأن فیه قوة جمیع ما في القدرہ وکان مزاجہ ل 
آعدل من مزاج کل فردہ أو لانە آقل دھانة غالباً یعني في آکثر الأطعمة فیکون أسرع 
انھضاماء ولانہ بجمع طعوم ما غي القدر من اللحم والحوائج؛ وأیضاً هو آخر ما بقيی 
في الظرف؛ وقد جاء: أن في لحس الإناء برکكة وأن بستغفر للاعقہ: وأیضا هو من 
التواضع الذي ہو عادنہ الشریفة الکریمةء وکثیر من الأغلیاء ینکبرون من أکلە ویصبونہ٠‏ 
وف در ما في کل فعل وقول لە ق من طُرَفِ الحَفِ وغرَرٍ اللطبِ؛ اللھم صل وسلم 
علیہ 


ن(]٤٦[-‎ ۸ 





قولے: (عن نبیشة) بضم النون وفتح الموحدة وسکون 
ائتحتانیة والشین المعجمة ۔ 

وقوئ: (فلحسھا) من باب سمع؛ کذا في کتب اللغَةء قیل: ووقع في نسخة 
میرك شاہ بالفتجء واله أعلم 

وقولہ: (استغفرت لە القصعة) لما في اللحس من التواضع: والبراءة من الکبر؛ 
وذلك مما یرجب المغضرة؛ قأضاف إلی القصعة لکونہا کالسبب تذلك؛ کذا قال 





الورِحٰتیا 


)۹٦۰ /۳( * المیسر‎ باتک٢‎ )١( 











(۱) تاب اھ 





۹-۔[(1] وَعَن َبیي هُربْرَةَ قَالَ: قَالَ رَسُول اللہ ققا: دمَنْبَ 
وی بیو عَمَرلَم بل فَصَابَۂ شَيٌْ فَلَ وت إِلأَ قَتَة. رَوَاه القَِْذِیٌ 
وََبُو دَاوٴد وَایْنُ مَاجَة. زت: ۱۸۸۹ء د: ۳۸۰۲ جہ: ۴۲۹۷]. 

٠۔ ]1١[‏ وَعَنِ ان ماس فَالَ: کَان اُحَبٌ الکُمّام إِلَی 
زشول افرلا لیڈ ین الْخِرء وَالرِيَد ین الْحیْي. روا او هَزدَ (ہ: 


۶۳ء 








]1٦[-- ۹‏ (أبو عریرة) قولہ: (وفي یدہ غم) بالغین المعجمة محرکة: 
ریح اللحمء وما بعلق بالید من اللحم من دسمه۔ 

وقولہ: (قاصابه شيء) أي: من إیذاء الھوام؛ لأاے رہما تقصدہ براتحة الطعام 
قي یدہ فتؤذیہ وتلدغہ کذا قال الطیبي'''ء وقیل: من البرص ونحوہ؛ لآأن الید حیتلِ 
إِذا وصلت إِلی شيء من بدئە بعد عرقه ریما أورثت ذلك ۔ 

۰-[1۲)] (ابن عباس) قولہ: (الثرید) ٹرد الخبز: کسرہ؛ في (الصراح)! 
ٹرد: نان شکسٹن در کاسەء والثرید أفضل طعام الصرب؛ لأئہ مع اللحم جامع بسن 
الغذاء وائثذۃ والقوۃ وسھولة التتاول في المضغء والئرید غالبا لا یکون إلا من لحم+ 
ویقال : الثرید آحد اللحمین٠‏ واللذة والقوۃ إذا کان اللحم تضیجاً في المق اکٹر ما یکون 
غي نفس اللحم۔ 

وقولہ: (بالٹرید من الحیس) وهو تمر مخلوط بسمن وأقطہ ویطلق الٹرید عليه 
بمعنی الکسرء والغالب (طلاقہ علی ٹرید الخیز ۔ 





ء)۱٦١‎ /۸( 'شرح الطیي؛‎ )١( 
)٦١١ االصراح) (ص:‎ )٢( 














(۲۱) کتاب الاطعمۃ 












]٣٦[ -٦‏ وَىَنْ اب 





ےج 2ھ گر 
وَاتَمنُوا بهء فَإ ِنْ 
وَالدَارمِیُ۔ (ت: ۱۸۰۲ء جہ: ۴۳۱۱ء دي:؛ ٢۰١۲]ء‏ 
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]1٦[- ٢‏ وَعَیٰ أُممَابٰی فَالَثْ: مل عَلَمَ 
٥دك‏ شَئْء: قُلْتٗ: لا إِلأَ بب 









اٹ مِنْ تم فی خَلٌ. روا وَفَالَ: مَذا حَيِبثٗ حَسَنْ قَرِببٌ, 


[ت؛ ١1۸]ء‏ 
١۔ ]٢٦[‏ (آبو آسید) قولە: (وعن أبي أسید) بفٹح آلھمزۃ وکسر السین 
وھو الصحیح۔ وقد زعم بعضھم ہضم وفتج ۔ 
وقوللہ: (من شجرة مباركة) المراد بە آلزیتون: وفیە خیر وبرکە رمنافع کثیرۃ 
وھو المراد بالشجرۃ المبارکة المذکورۃ في قوله تمالی : الہ رات 


الایة (ندور: ۱۳٣‏ وقد أقسم الہ بە تشریفاً وتکریماً لە في فولہ : طٍوٌ 









لی : ]ء وأجودہ ما ینبت في أرض الشام التي سمافئۂ ال ثعالی الأرضی المبارکة 


والبقعة المبارکةء 





٢٭7-[٦1]‏ (ام ھائی ) قول: (لاء إلا خبز یابس وخل) أي: لا شيء من 
الطعام إلا هذاء رھو مما لا یقدم عنی مثلكء قائتِ ذلك حیاءٗ منھا وتعظیما لے ُء 
تسلیة لھا ورقعاً لحجاب الحیاء منھا وتنبیھاً علی ال 


الطعام : (ما أقفر بیت من آدم فيه خل) 





اعة بأدنی ما حضر من 





یم القاف علی الفاء من القفر وھو في الاصل 
َقَار: غیر مأدوم کذا في (القاموس"۔. 












() الغاموس المحیط+ (صص: )٦٤٤‏ 











(۲۱)فتاپ الافلظ 





۳٣۳۔- ]٥٦[‏ (یوسف بن عبدا2ل) قولہ : (کسرة) بکسر الکاف 
وقول : (هذہ إدام مذہ) یزید القول بأن الإدام ما بطیبِ الخبز به ویصلحه 





لا ما یصطیغ بەء إلا أن یقال: إطلاق الإدام هن مجاز باعتبار تشبیھه بەء 20( 

٤۔ ]٦٦[‏ (سعد) قول : (علی فؤادي) ہضم الفاء والھمزۃ ہمعنی القلب 
و وسطہ و غشائہ؛ أقوال والقلب حبت وسویداؤہ؛ کذا في (التھایة''ء ویدل علی 
مغایرتھما ما ورد في أھل الیمن: (ھم أرق افثدۂ وآلین قلوبا): أو هو تفٹنء وسیجي٭ 
الکلام فیه في آخر الکتاب في (باب ذکر الیمن والشام)ء وقال في (القاموس)": الفید: 
النار والمشري: ومنەہ: الفواد: ثلقلب۔ 

وقولہ: (إِنك رجل مفؤود) والمفؤود من آصیب فژادہ بوجع؛ کالمصدور من 
وجع صدرہ و(کلدة) بکاف ولام مفتوحتین و(عمال دال. 





)٥٤٤ /۳( ایق‎ ٥ ( 


)٢(‏ :اثقاموس المحیطه (ص؛ ۲۹۰)ء 











(۳۱) کاب الاھلھ 









۔ رَوَاه ابو دَاوٌد. (ہ: ۳۸۷۵]۔ 





بالأخ ئقوله تعائی : 





عابیھے 


مرخ 34شعرا: ٦٠٤]ء‏ وغیر ذلك 
ال أو التکلف؛ أيی: رجل 





وقولے: (فإنه رجل یتطبب) صیفۃ القعل !ما للکم' 
یعالج الاس ویستعمل الطب؛ وإن ئم یکن في تلك ائمرتبة من الحذاقة وأنہ یکفیك: 


لم أشار تچ إلی علاج من عندہ ہو 





وأنقع ثلا یوقعے الطبیب في علاجات شاقة 
ومحتة فبھا کما هو عادۃ الأطباء: ولکنە أحال عليه اتخاذہ وصفته وکیفیة استعمالہ؛ 
لأنہ أسھل عليه وأیسرء وریما یؤمي هذا إلی عدم حذاقتہ علی الکمال یعتي پثبت لٹ 
العلاج ولکن ارجع إلی ذلك الرجل في فعلہ واستعمالہ وقال الطیبي''': 
مشاورۃ آھل الکفر في اثطب؛ لن الحارث بن کلدۃ الثقفي لم بصح اِسلامہ. 





فیە [جواز] 
وقول : (من عجوۃ المدینة) عرف معناھا في آخحر (الفصل الاول) من حدیث 


وقولہ: (فلیجأھن) أي: لیکسرمن ویدقھن مع نواهن: أمر باللام من وجا یج 
مثالاً مھموزابمعلی دق وکسرء وجا الئیس وجاء: دق عروق خصی بین حجرین ولم 
یخرجھما أو رضھما۔ 

وقوله: (ثم لیلدك) بضم اللام وتشدید الدال أمر من لد یند الدواء: إذا صبہ غي 
فمەء آي: یجعلە في الماء ویسقیك: وائلدود کصبور: ما يِصّب بالْشسْعُط من اندواء 
في أحد شقي الغمء کاللّدیدء کذا في (انقامروس)'". 
(۱) شر الطی+ (۸/ .)۱٦۴‏ 
)٢(‏ ٴالقامرس المحیط١‏ (ص : ۴۰۰) 











)١١(‏ فتاب الاسمة 






٥٭۔‏ [1۷] وَعَنْ عائ 


7 و کم لف کل سک ا یل و ا شک : 
رَوَاه الْرْمِذِيٌء وَرَادَ ہُو دَاوُدَ: وََقولَ: (٢يَكبِر‏ حَرَّ مَذا يِيَژد مَذاء وَبَرْدَ 





: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ طَریبٌ. (ت: ۱۸۸۴ د: 


۳۹ء 


٦۔-۔‏ [۱۸] وَعَنْ انس قَ 





رَوَاهُأبُو دَاؤُهَ. (د: ۳۸۳۲]۔ 





َبْخْرِح المُوسَ 
۷ - [1۹] وَعَن ان مُحَرَقَالَ: ای 
دم کین 
٥۔ ]٦۷[‏ (عائشة) قولہ: (یکسر حر ھذا) أيی: الرطب لأئہ حار 
البطیع: ویدل علی أن البطیخ بارد؛ قال الطیِي۷؟: 
تضیج فھو [حیثذ] بارد انٹھی. وقال السخاوي في (المقاصد 
یزید بن رومان: (الطیخ) تقدیم الطاء علی الہاء بمعنی المطبوخ ۔ 
]۱۸[-٦‏ (أنس) قولہ: (فجعل یفتشه) أي: یشق التمر وبخرج علهە الدود 
و(الىوس) بالضم : دود یقع فی الصوف والطمام۔ 
ة) واحد الجبن بالقسم وہضمتین كکمْتْلْ 
کذا في (القاموس)''' معروف: وقال الطیبي!''': فیه دلیل علی طھارة الإتفحة؛ لاتھا 


( شرح الطےي؛ (۸/ ٦٦٦)۔‏ 


)٦٣٤٣ : دالمقاصد الحےة؛ (ص‎ )٢( 











وقول : (یرد مذا) ا 









۷ء [1۹] (ابن عمر) قوله: 





(۳ ٦القاموس‏ المحبطا (ص : ۱۰۹۲)ء 
(4) شرح الطي+ (۸/ )٦٦١‏ 











(۲۱) کتاب الاشی2 





7 رَوَاه او دَارّفَ [د: ۴۸۱۹]ء 
۸۔-۷[1)] وَهَنْ سَلَْانْ فَالَ: سیل رَسشول الل 8ل 
َالْجب وَالیراء فََانَ: ؛الْحَلال تَا لَحَنَ اي 








لو کانت نجسة لکان الجین نجسآ؛ لأنہ لا پحصل إلا بھا؛ انتھی۔ الإنفحة: بکسر الھمزۃ 
وتشدید الحاء وقد ٹکسر الفاءء والملْمحة واللفحة: شيء یسٹخرج من بطن الجذي 
الوٌضیع؛ أصفر فیعصر في صوقة فَعْلظ کالجبن+ وتفسیر الجوھری الإنفحة بالکریش 
سھوہ کذا في (القاموس)'ء والمشھور آنە اللبن الذي بخرج من بطن الجدي 
في اللبن فینعقد بہ الجہن: وقد ذکر بعض الفقھاء من المغاربة أنه یکرہ الجبن الرومي+ 
ولا یدری ماذا العلة فیە: أي : الشبھة في الإنفحة آو غیرماء واقہ أعلم 








وقولہ: (فسمی وقطع) وعذہ اللسمیة للتبرك کما في ابتداء الطعام لا للڈیح کما 
یفعله بعض القوم في القرع 

۸۔ [۷۰] (سلمان) قولہ: (عن السمن والجبن والفراء) إنما ساٗلوا اتطرق 
الشبھة فیما عندھمء ثم اختلف الشارحوت في لفظ الفراءء فبعضھم علی أنه بکسر الفاء 
والمدء جمع اثفرا یفتح الفاء والقصر بمعنی حمار الوحشء وقیل: ہو ھنا جمع الفرو 
الذي یلبس ویکون من جلد الارنب ونحوہ: والترمذیي ذکر الحدیث في کتابە في للیس 
الفرو)ء ولکن ذکرہ ابن ماجه في (باب السمن والجبن)ء کذا نقل سن القاضي ناصر 
ائدین البیضاری!“۔ 


)۲۴۷ ا القاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 


.)۱۱١ /۳( ؛تحفة انڈہرارہ‎ )٢( 











(۲۱) کتاب الأعم2 





تا َء وت 








في انھا جمع الفرا وھو الحمار 
الوحشي: لوج افَروالثی مل وإنما سألوا عٹھا حذرا من صنبع أھل 
الکفر في انخاذھم الفرا من جلد المیتة من غیر دباغ؛ ومما یبین صحة ما ذکرنا هو ان 
علماء اء احدیث أوردوا عذا الحدیث في (باب اللباس : ولو أوردوہ في (باب الطعام) 
لم یکن ذلك حجة علی الاختلاف فیھا؛ لأن الحدیث مشتمل علی السؤال من الطعام 
وائلباس؛ انتھی 


وقولہ: (قھو مما عفا عنہ) فیە أن الأصل في الأشیاء الإباحةء 





۹۔-۔[۷۱] (ابن عمر) قولہ: (من بر سمراء) فإِن فلت : سمراء عي الحنطةء 
فما وجه توصیف الحنطة بہ؛ فقیل في توجیهه: إنە من الأوصاف الغالبة علی الحنطة 
کالآأسود علی الحیةء وقد استعمل ھا في المعنی الأصلیة الوصفیةء وعو ماله سمرۃ 
وهي لون بین البیاض والسواد وھو الأدمة أبضاء وقیل: السمراء اسم نوع خاص متھا 
وھي التي فیھا سواد حفي وھو آجودھا وأحمدھا؛ یعني أنھا إنما غلبت في بعض أنواعھا؛ 
وھي التي فیھا السمرۃ لا في مطلقھاء فیکون صفة مخصصة ویمکن أن یقال: إن السمراء 
اسم لمطلق الحنطةء وإنما وصفت بھا تلمبالفة في وصفھا بالسمرۃ کما یقال: حیة 





ابو لیۃ فی غایة الشراہں وم تب ذلت ہی َو تی کل ظ 
اسود اي: في غایة السواد وتقر من قولھم: ظل ظلیل 


۔)۹٦۱‎ /۳( اکتاب المیسر:‎ )١( 














)١٥(‏ کاب الاطعمة 





مَاجَه وَقَال أَُو دَاود: مَذَا حَیِیث مُنْکڑ (ہ: ۳۸۱۸ء جہ: ۱٣۴۳]۔‏ 


وقولہ: (ملیة) علی صیشة اسم المفعول من التلبیق وھو التلمنء في 





کنا في (القذموس)"ء وقي (نھایة الجزري)۳: العکة: وعاء من الجلود مستدیر پختص 


بانسمن والعسل وھو بالسمن أآخص۔ 

وقولہ: (ارفعہ) بحتمل أن یکون الأمر برفعه لکون جلدہ نجسآ لحرمة لحمه 
کما ہو مذھب الحنفیةء ویحتمل أن یکون لتنفر طبعه ة ولیس بحرام: وھو مذھب 
الشافعي وآکثر العلماء وإلا لأمر بطرحه ونھاہ عن تناولہء وقد مر هذا البحث فی (یاب 
ما بحل اکله وم' بحرم)ء وتملي ھذا الوع من الطعام من رسول اللہ کأنه کان من 
الیساطظ 





مع أصحابہ آحیانا سن غیر تکلف کما جاء في الحدیث: وکنا إذا ڈکرنا الدنیا 


ڈکرھا معناء وإڈا ذکرنا الطعام ذکرہ معناء آو لامتحان بعض آصحابے في إحضارہ لەه 


وتبادرہ إلی قضاء شھواته کما عو شْن المحبة ولھذا 








بعد (حضارہ ولم یأکلہ: أو 
یصلح لہ مشل مذا الطعام: ولهذا قال: 


(عندي)؛ ولم یصرح بتمنيی اکلہ والہ اأعلمِ وقال الطیبي!': هذا الحدیث مخائف 





لعل کان لاجل شھوۃ بعض الحاضرین ممر 


١ )١(‏ القاموس المحیط؛ (ص: ۸۱۸ ۸8۹)ء۔ 
)٢(‏ االقاموس المحیط١‏ (ص: ۸۷۱) 
(۴) ؛شھایة (۳/ ٣۲۸)۔‏ 


(4) شرح تطىی+ (۸/ )٦٦‏ 











(۲۱) کتاب الاطس2 


٠۔[۷۴]‏ وَھن عَل ال : تی ول اللدے حَن اَل القوم إلاً 
متَطْبُوخا. رَوَاۂُ ری وََُو دَاوُهَ. زت: ۱۸۰۸ء د: ۴۸۲۸ء 





إأَآَخرَ مَمَام أَكَلَه رو 


۹ء 





٦۔[۷]‏ وحن اب را 
لما کان عليه من شیمتہ صلوات الله عليهء وکیف وقد آخرج مخرج التمني؟ ومن ثم 
صرح أبو داود بکونە منکراً۔ 

+٠‏ ۔[۷۴] (علي) قوف : (نھی عن اکل الثوم ]لا مطبوخا) النھي تنزبھيی؛ 
لان المختار أنه غیر محرم وإنما لم یاکل بنفسە لما بین من عذرہ۔ 

١‏ -[۷۳] (آبو زیاد) قولہ: (طمام فیه ہصل) قد ثبت التھيی عن کل البصل 
والثوم ونحوھماء وثبت امتناعء قَل عن آکلھا وأکل طعام فیە شيء من ذلك؛ وإنما 
اکل مرۃ تعلیماً للجواز وأله مکروہ کراعة تنزیه وھو الأصحء ونقل عن الطحاوي في 
شرح الاآثارہ”' أنە قال بعد ما سرد الأحادیث : ھذہ الأحادیث دلت علی |باحة أکل 
نحو البصل والکراث والثوم مطبوخاً کان أو غیر مطبوخ لمن قصد في بیٹشہ؛ وکراھة 
حقور المسجد وریحہ موجودء قال: وبە ناخذ وھو قول أبي حنیفة وأبي یوسف 
ومحمد رحمھم اللہ 

۷٣‏ ۔ ]۷١[‏ (ابنا بسر) قول: (عن ابني بسر) ہضم الباء وسکون السین بلفظ 
ضد الرطب؛ وز(السلمیین) بضم السین وفتح اللام مع خفتھا وتشدیدھا واسھما 


)0" 'شرح معاني الأثارہ (/ )۲٤٥٢‏ 



















)٠۸(‏ کتاب الافة 


رَوَاہٌأَبُو َاوّه. (ہ: ۳۸۴۷)۔ 
٣‏ ۔ ]۷٥[‏ وََنْ عمکراشي 
تمل: تا مکراش ا كُْ ین تؤضیع 


وفول: (وکان یحب الزبد والنسر) أي: معا؛ لأن دسومة الزہد یٹمب 
عقوصۃ التمرہ وسا یذکر في کتب النحو من المثال للتسر من قولھم : علی التمرۃ 
مٹلھا زیدأء فصو بھڈا المعنی؛ فإن بعض الناس یبیعون التمر علی فمھا زہد لأجل 
ما ذکرنا۔ 

٣۔‏ [۷] (عکراش بن ذؤیب) قولە: (عکراش) بکسر العین وسکون 
الکاف؛ (ابن ذؤیب) بضم الذال المعجمة علی صیغة التصغیرء (ہجِفْنة) بفتح الجیم 
وسکون الفاء: قصعة عظیمة ‏ 

وفولہ : (والوذر) بفتح الولو وسکون الذال المعجمة جمع وذرة: القطعة الصغیرۃ 
من اللحم لا عظم فیھاء ویحركء کذا في (القاموس)(۲۔ 

وقول: (فخبطت بیدي) من خبط البعیر بیدہ الأرض: اذا ضربھا بھاء آيی: 
ضربت یدي فیھا من غیر استواء کخبط عشواء 

وقولہ: (فإنہ طعام واحد) فلا حاجة إلی الأکل من الجوانبء وترك الأاکل مما 


)٥9٤ ٴالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 














(۱) تاب الاطمة 





بین الیدین للشرہ والحرص٭ رك ا ور ران وچ 
الأکل من الجوانب بحسب میلان الطبع ؛ وذلث ایضاً إنما یکون إذا لم یکن ظلماً علی 
الشرکاء؛ وکانوا راضین بذلك. 

وفولە: (فإنه غیر لون واحد) یدل علی أن الفاکھة اذا کان لوا واحداً لا یجوز 
الخبط والشرہ۔ 

٤‏ ۔ ]۷٦[‏ (عائشة) قوله: (الوعك) مو حر الحمی أو شدشه وھو بفتح 
واو وسکون عینء کذا قال الکرماني!"+ وفي (شرح الشفاء) للكُمني: بفح العین 
وسکونھا. 

وقولہ: (آمر بالحساء) بالفتح والمد: طبیخ یتخد من دقیق وماء ودھن ویکون 





رقیقا, 
وقولہ: (فحسوا) أي: شربواء والحسو: الشرب: وفي (القاموس)”': حسا 


( ؛شرح الکرمانی؛ (1/ )۲١۴‏ 
() ×:اثقامرس المحیط٤‏ (ص : ۱۱۷۱) 














)۲٠(‏ کتابالاطعیة 
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نٍء وَكَسُرُو عَنْ فواد اللمّقِیمء کتا تَسْرُو إِحَدا 





لمع 






۹ء 


[ٹت: ٢٦۲۰ء‏ ۹۸٦١۲]ء‏ 


انماء: شربہ شیا بعد شيء: کتحساء واحتساہء وحسا الطائر الماء حَسٌوأء ولا 





شرب۔ 
وقولہ: (لیرتو) أي: يشذہ وه 
ضد وائقلب: 








وقول: (یسروا) أي: یکشف عن فژادہ الضیق والئسبء شرؾ الھهم 
انکشف, 





وقولہ : (کما ئسروا إحداکن) الخطاب للنساء إما لأن المحموم في ہذا !الوقت 
کانت !حداعنء أُوالأنھن پیائغن في !زالة الوسخ عن 'لوجوہ۔ 
۵۔ [۷۷] (آبو عریرة) قولہ : (العجوۃ من الجنة) أي : أنزلت من الجنة ہلی 


یکوڈ في الجنة یوم القیامة, او فیه برکة وراحة للخلق 


ول هو الظاھر الأصوب کما عرف فیما قال العلماء في قوله 5: 















روضة من ریاضی الْجنة): وقد یأول ہانھا للطافتھا کاُنھا من ثمار 





() اقاموس ضمحیطہ(ص: ۱۱۸۳)ء 














)١۱(‏ فتاب الأاطسةۃ 


٠‏ الْتَسَلُ القَالِكُ: 


٦‏ ۔[۷۸] عَن الْغفیر بن غُغيَة قَاَ: نت 





قُسْ لَكَ عَلَی سوا ؟ آز 
دی 20000 
الفصل الثالك 
٦‏ [۷۸] (المغیرۃ بن شعبة) قولہ: (ضفت) علی وزن بعت: أي: نزا 

آنا ورسول الله گی علی رجل ضیفین لە. 

وقولے : (فشوي) بالتخفیف (الشفرۃ) بفتح الشین المعجمة: السکین العظیم؛ 
و(یذنه) من الإیذان بمعنی الإعلام ۔ 

وقولہ: (مالہ) تعجب من إیذان بلال بالصلاۃ في وقت أکل الطعام وعدم رعایة 
حال الضیف؛ ولیس في الصلاۃ ضیق. 

وقولہ: (قال: وکان شاربە وفاء) أي: تاگا وصف بالمصدرء (فقال لي: اقصہ 






و او 





علی سواك؟) وجھوا ہذہ العبارۃ بتوجیھات متعددةء الڈول: أن ضمیر (شاربہ) راجع 
اِلی المغیرۃء وکان الظاھر: وکان شاربي؛ فوضع ضیر الغائب موضع ضمیر المتکلم 
التفاتاً علی مذھب السکكاکي أو نقل الراوي بالمعنی. وقال الطیبي: تجریداًأو 
التفاتاء ومعنی (آقصه لك) أي: لنفعك وثوابك لیکون موافقا لسنتي. 

والثاني : آن الضمیر ئرسول اللہ قء ومعنی (اقصے لك) اي: لأاجلك: ايی: 


00 شرع الطیی+ (۹۸/۸٦)۔‏ 














)۲۱٦(‏ کتاب الاشمۃ 





لتتبرك ہما ینفصل عن شواربي من الأشعار۔ 

ٹائٹھا: ان یکون الضمیر لبلال وبأباہ فولە: (فقال لي)؛ والظاھر لە؛ قال 
الطیہبي''': التقدیر: قال بلال: فقال لي: أقصه لك بالمعنی المذکور علی تقدیر جعل 
الضمیر للمغیرۃ وفیه تکلف؛ ولکن ھذا إنما یلزم علی ما روي في (المشکاة)ء وغيی 
(شمائل الترمذي)'': (فقال لہ)ء وعلی ھذہ الروایة یعد جعلە للمغیرۃ کما في شاربہء 
ونقل الطیبي عمن (شرح السنة): قد روي أن النبي چٹ ری رجلاً طویل الشارب فدعا 
بسواك وشفرةء فوضع السواك تحت شاربه ٹم جزہ؛ وھنا إن کان في هذہ القصة تعین 
الضمیر للمغیرۃ أو لبلال . 

۷-۔ [۷۹] (حذیفة) قول: (فجاءت جاریة کانھا تدفع) بلفظ المجھول 
أي: لشدۃ سرعتھا کانھا مدفوعة؛ وفي روایة: تطرد۔ 

وقولہ: (لنضع یدھا) أيی: قیل أن بیدأ رسول اللہ ویضع یدہ في الطعام فتضع 
آیدینا فیە؛ وکنا متوقفین قید؛ بدل علیہ قولە فی آخر الحدیث: (لم ذکر اسم اللہ وأکل)٠‏ 
ویدل علیه سیاق الحدیث أیضاء وإلا لم یکن في ذکر قولھے: (کنا إذا حضرنامع 
النبي پچ طعاماً لم نضع أیدینا ...إلخ): کثیر فائد ولو قدر حمل مجيء الجاریة 

















() 'شرح الطیي؛ (۱۹۸/۸)۔ 


)۱۳۹ اشمائل اٹرمذي؛ (ص:‎ )٢( 














)٢۱(‏ کتاب الاطم2ھ 





والأعرابي في آناہ الأکل حمنۂ قول: (ثم ذکر اسم الله وأکل) علی تجدید التسمیة٭ 
سمی لجبر نقصان تطرق من عدم تسمیة الجاریة والأعرابي۔ والوجه هو الأول بظھر 
ذلك بالتامل الصادق في سوق الکلام : 

وقوله: (إن یدہ) أي : ید الشیطان (في یدي مع بدھا) اي : ید الجاریة وفيی 
روایة: (مع یدیھما)ء وھو الظاھرء وائروابة بالإفراد من باب الاکتفاء 

۸ -[۸۰] (عائشة) قولہ: (شؤم) الشؤم: ضد الیمنء والیمن: البرکكة؛ 





ہالضم فیھماء کذا فی (القاموس)'''۔ 
وقولہ: (وأمر بردہ) الرہ یصح إطلاقہ في الّآخذ علی سوم الشراء وإِنَ کان الظاھر 
بعد وجود البیع ء لکن صرح أنه آراد أن بشتري فلا یکون کثرة الأکل من العیوب التي 


یستحق بھا ائرھ 


() ١القاموس‏ المحیطہ (ص: ۱۰۴۷ء )۱٦٢١‏ 














(۷۱) کتاب الاشعۃ 


۹ -[۸۱] وَعَنْ انس بن َال قَال: قَال رسُول اللد ہیا : سَبتد 


إِ٥ابِكُم‏ للخ رَوَاۃُ این مَاجَه. (جہ: ۴۴۰۰]۔ 


٤٠‏ ۔-[۸۴] وَعَنْه قَالَ: فَالَ رَسُولَ اللہ بت 
فَاخْلَُوا يعَالكُم: فإِلّ ارح لأَدَایکُم+. 
١‏ ۔ [۸۳] 7" 














2۲ء 


۹ج-۔ [۸۹] (أئس بن مالك) قوله: (سید إدامکم الملح) حٹ القتاعة 
نس بن قر 
والزھد في الدنیاء وأما سیادة اللحم فباعتبار اللذة والتتعم ۔ 


۰- [۸۲] (أنس بن مالك) قولہ: (فإنہ افج لأئدایکم) وأیضاً فیه تکریم 
انطعام: وکألە لم یذکرہ لظھورہ: وٹاڑشارة إلی رعنیة حالھم من الراحةء فإنه أدخعل 
في قبول النصح: والہ اعلم 

١‏ -[۸۳](آسماء بنت أبي بکر) قولہ: (فورۃ دخانہ) أي: غلیان بخارہ۔ 

وقولہ : (ھو اعظم للبركة) قال الطیي' 
أن أفعل التفضیل ھنا بمعنی الصفۃ المشبھة؛ لن ہنا من الإضافة إلی الفاعل۔ وأقعل 
التفضیل لا بعمل في الفاعل المظھر !لا غي مسالة الکحل؛ فلا فاعل لە حتی یضاف 
إلیہ٠‏ وھذا ما بخطر بالبال في توجیه کلام الطیبي۔ 


آي عظیم البرکةء لعلە اشار بە إلی 





( شرح الطیي؛ (۸/ )۱٦۹‏ 











(۲۱) فتاب الاعمة 









متا 


٢۔-[۸4](ئیدة)‏ قول (ق تقول لے القصعة: اعتقك اللہ من النار) وھذا 

هو دعاء القصعة للاحسھاء کما مر من حدیث نہیشة في (الفصل الثاني)۔ 
۔ باب الضیافذ 

ضافہ: إنائزل عليه ضیفاء وآضافہ أو ضیفه: إذا الزلہ؛ وتضیف یجيء بمعنیین+ 
والضیف یجيء للواحد والجمع وقد یجمع علی أضیاف وضیوف وضیفان: وھي, 

وضیفة: وأصل الضب ثے) الہ قناف: نال ضف رقَلعت وف 
أملتہ؛ والجانه إلی أمر؛ وتضیفت الشمس للغروب: أي: مالت؛ وضاف عنه یضیف: 
مال عنه وعدل۔ 

وفي (مجمع البحار)': الضیافة ثمانیة: الولیمة للعرص؛ والخرس للولادة؛ 
والإعذار للختانء والوکیرۃ للبناء والقیعة لقدوم مسافر من اللقع وھو الغبار ویصنع 
المسافر آو یصنع لە٠‏ والوضیمة ثلمصیبةء والعقیقة تسمیة الولد: والماأدبة طعام متخذ 
للضیافة بلا سبپ؛ وکلھا سستحبة إِلا اثولیمة؛ فإِنھا تجب عند قوم؛ قال البغوی: یستحب 


للمرء ان بحدث شکر الله تعالی إذا أحدث نعمة 


)٦٣٤ امجمع بحار الأنوار(۴/‎ )١( 














)١(‏ باب الضیافۃ 





٭ الَْصْرُالأوَنً: 


]۱[-٣٭‎ 








َدّلَ ٦الْجَار؟:‏ ٭وَمَنْ کَانَبؤْمِنُ بالشر زا 






خغ: ۱۰۱۸ء ٦۱۱۳ء‏ م: ۷٦]۔‏ 


٤۔[٢]‏ وَعَنْ اي شُرح ال 


الفصل الأاول 
٣۔- ]١[‏ (آبو ھریرة) قوله: (فلیکرم ضیفہ) بطلاقة الوجه والترحیب والقیام 


للخدمة وتعجیل القری؛ والتکلف منھي عن إلا للضیف ۔ 

وقوئہ: (فلا یؤذ جارہ) اکتفاء بالادتی: بعني إن لم یحسن فلا آقل من أن لا بزذيیء 
ویمکن أن یجعل الٹھي عن الایذاء کنایة عن الأمر بالإحسان بناء علی أن منع الإحسان 
ممن یتوقعه إیذاء له: فافھم۔ 

وقول: (فلیقل خیرا) قد یفسر ہما فیہە ثواب وصو الأظھر فلا یشمل المباح؛ 
وقد یجعل بمعنی ما لیس فی عقاب فیشمله۔ 

وقولہ : (وفي رواية) أي : للبخاري: (بدل الجار) أي: بدل جزء الحدیث الذي 
فیه الوصیة بعدم إیذاء الجار مذا الکلام۔ 

٤۔[٢]‏ (أبو شربح) قولہ : (جائزتہ) الجاثزۃ: العطیةء والتحفة واللطف٠‏ 











() کتاب الامیة 


مد ذَلِكَ فَهُوَ سَدَلَةء وَلاً نہ 





مل آع: ۱۰۱۹ء ۱۱۳۷٦۰م:۸٦]ء‏ 
کنا في (القاموس)”ء وفیے ایضاً التحفة بالضم: البر واللطفء واللطف: الرفق 
والدنو؛ وقال الطیبي في معنی الحدیث!': إنہ یضیف ثلائة أیامء ٹم یعطیه ما یجوز 
بہ مسافة یوم ولیلة وتسمی الجیزۃ أیضاً وھو قدر ما یجوز به من منھل إلی منھل 
فما کان بعد ذُلك فو صدقة مخیر فی وکرہ المقام بعد ذلك؛ کذا في (مجمع 
البحار)!۳۔ 

وعلی ہذا التقریر اٴ متأخرۃ زائدة علی الضیافة ثلاثة أیامء واتقریتة علی 
نہ قد جاء ذکرھا متأخراً في بعض الروایات الصحیحة عن أبي شریح؛ ویمکن أن تکوں: 
الجائزۃ إشارۃ إلی ارتکاب التکلف والمبالغة في البر والإحسان للضیف في الیوم الأول٭ 
والاکتضاء بسا تیسر في الیومین الأآمخیرین؛ فیکون یوم الجاشزة أحد الأیام الثلالة 





ثلضیافة 

ثم الظاھر من قوله : (فما بعد ذلك فھو صدمة) أن ما سیق کان واجباً أداء لحق. 
الضیفء فیکون حجة للقائل بوجوبھا وو في الوم الأول؛ لکن ظاھر لفظ الجائزۃ 
والإکرام یدل علی الاستحباب علی ما قال الطیی(. 

وقوله: (آن بٹوي) اي : یقیم. 


)٦۷٤ االقاموس المحیط٥ (ص:‎ )١( 
شرح الطي؛ (۸/ ۱۷۲)۔‎ ( 
)٦8٤ /۱( :دسجمع بحار الأنوار؛‎ )۴۹( 
)۱۷۲ /۸( اشرح الطي؛‎ ٦ 














)١(‏ باب الضیافۃ 





و(یفروننا) بالٹونین فی جمیع الأصول إِلا ما جاء فے بعضھا بنون واحذة ومبناء جزم 
المضارع بدون الجازم تلتخفیف کرفعہ في محل الجزم: قالوا: وکلاھما لغ فصیحة 
وقولہ: (فأمروا) بافظ الماضي المعلوم: أي : اأعطرا 
وقولہ: (فخذوا منھم حق الضیف) صریح في وجوب الضیافة حتی یؤخذ جیا 
وکرھأء وعامة العلماء علی أنھا من مکارم الأاخلاق 





وقال مالك وسحتون: إذ ذلكہ 
علی آھل البوادي۔ وانصحیح آنە کان ذئك في أوائل الإسلام فنسخت؛: وآما عند 
المخمصة والاضطرار فلا کلام فیه. 

وقوئے: (یتسي لھم) الضمی للضیف لائە اسم جنس؛ وفي بعض نسخ 
(المصابیح): (لہ)۔ 

]٤[1-70٦‏ (أبو عریرة) قولہ: (ذات یوم) وفي بعض الروایات: (یوم حار)* 





وفي یعضھا: (صائف)ء وفي یعضھا: (بالظھیر 
وقولہ: (وأنا) بانراو: وفي بعض النسخ: (فأنا) بالفاء. 














(۲۱) کتاب الاشلةۃ 


لا مو تحت اتی رَجُلا بن الألْصَارِء 









ما : 

وقولہ: (الذي أخرجکما) یعني الصوع: وتاثیر الجوع فیہ ق5 بحکم الجبلة 
وللسادۃ الصوفیة في ابقاء حصة الجبلة فیے 8چ کلام عال ذکرناہ في بعفی رسائلنا 
الفارسیة 

وقولے: (فقاموا) ھکذا في الأصول بلفظ الجمع کذا قال الطیبي'ء وھو إما 
من جمل أقل أفراد الجمع اثنین آو کان معھم خادم ‏ کما یأني في الفصل الثالث نم 
یذکر 

وقوله: (معہ) إشارۃ إلی تبعیتھما لە وإطاعتھما لہ 8ء ولذلك قال: (آتی) بصیغة 
ال(فرادہ ودلالتہ معہ علی ذلك وان لم یکن کل کما في قولھ: لوَهْوَمََکر 4 وآمثالہء 
ولکن رہما یدعی فھمھما غي مثل هذا المقامء فافھم. 

وقولہ: (رجلاً من الأنصار) اسمہ أبر الھیشم بن التبھانء بفتح التاء وکسر الیاء 
المشدەة۔ 

وقولہ: (آکرم آضیافاً) اسم تفضیل من کرم یکرم؛ والتمییز زال عن الفاعل أي: 
لیس احد آزید مني في کرم اضیافہ: آي: کون اضیافە کرمأء وأما جعله اسم تفضیل 
من الإکرام بحذف الزائد کما جوزہ بعض النحاۃ وجعل اضیافاً مفعولاً بە فمن أغائیط 


)۱۷١ /۸( شرح الطیی؛‎ )١( 














)١(‏ باب الضیاقۃ 


أخْرَجَکَمْ مِن بی رکم لخئ؛ نک 
رَواه شُللِ. وَدَكَرَحَدِیث أَبِي مَسشُودٍ: کَان رَجْل بِنَ الأَلصَارِ 
الْوْلِيمَة. (م: ۲۲٠۴۸‏ 





الأوھام؛ لان اسم التفصیل لا بعمل في المفعول بہ: فلیفھم. وأیضاً انظاھر مدح عؤلاء 
الأضیاف الکرام لا مدح نفسہء وھو الصادق قطعاً۔ 

وقولہ: (فجاءھم بعذق) فیے تقدیم الفاکھة علی الطعام للضیف: وقد وقع فی 
القرآن المجید کذلك في قوله تعالی 





ء]٢٢‎ ٠٢ [قواقعة:‎ 


وقولہ: (فيه بسر وتمر ورطب) کأنہ جف بعض رطبات فصار کالتمر . (المدیة) 





وقولء: (ومن ذلك العذق) لا یدل الواو عئی بعدیة أکل العذق: أو کان بقيی 
منه شيء فاکنوا بعد الطعام؛ والظاھر و الأول۔ 
وقولہ: (رووا) بفتح الراء وضم الواو مخففاً من روي من الماء کرضي۔ 


وقولہ: (لنسألن عن هذا النعیم) أي : عن القیام بحق شکرہ. 














)٢۱(‏ ختاپ الاطیةۃ 





پٹ قَران۔ (دی: ۳٦7۲‏ د: ۳۸۰٤‏ 
۸٥]۔[1]‏ وَعَن أییي الَحُوَص الْجُشَمِيٌ عَنْ 






یا رَشول اللرا رت إِنْ مَرت پِرَجُلِ قَلَمَقِني وَلَمْبُضفتي٠‏ ھن 
الفصل الٹاتي 


. (المقدام) قوله: (اہما مسلم ضاف قوما) أي: نزل علیھم‎ ]٥[-۷ 

وقوله: (قاصیح الضیف) من وضع المظھر موضع المضمر پلشارۃ إلی علة 
الحکم۔ 

وقوله: (بقراہ) آي: مثل قراہ وھو بقدر شبعه 

وقولہ: (من ماله وزرعہ) توحید الضمیر باعتبار لفظ القوم أو باعتبار المضیف . 

وقولہ: (کان لە أن یعقبھم) من الإعقاب٠‏ أي: یأخذ من آموالھم عقیب صنعھمء 
قد سبق شرحہ مقصلاًء 

۸-۔ ]٦[‏ (ابو الأحوص) قولہ: (الجشمي) بضم الجیم وفتح الشین ۔ 

وقول: (فلم بقرني) من الضری من باب ضرب علی وزن لم یرمنتي؛ (ولم 
یضفني) بضم الیاء: من أضافء والظامر أنە تأکید ذلاول؛ ویمکن أن یراد یقوله: (لم 
یقرني) آنە لم یأت بطعام بعد نزولي عليهء وبالثاني نہ لم یذہب بي إلی منزله٠‏ ولم 














)١(‏ باب الضیافظ 





پتزلئي؛ لن اضافه بمعنی أنزلہء فافھم۔ 

وقول: (آم اجزیە؟۴) أي : أکافیە بمنع الطعام عنه کما فعل بي بحکم جزاء 
سیئة سیئة مثلھاء ف (قال: بل أقرہ) عملاً بفولە تعالی: ء 
لائیزٹرن: ١۹]۔‏ 

۹۔ [۷] (آئس) قوئ: (ان اسٹنکٹر من سلامك ومن البركة) أي: برکة 
سلامك ورحمتك ودعائك: وھذا یوہم أنہ ا کان ضم قولہ: (وبركاتہ)ء ولکن لیس 
في النسخ ذلك؛ ثم إِن (من) الأولی ابتدائیة أو تعلیلیة؛ والثاني للتبعیض أو زائدة مفعول 
(اسٹکٹر): ویحتمل أن یکون فیھما زائدۃ آو تبعیضیةء ویکون الثاني بدلاً من الأول. 

وقول: (فائبعہ سعد) کأنہ سأله رسول اللہ کچ لِم لَمْ ترد عليه السلام فاعتذرء 
وللہ اعلم'۔ 

وقولہ: (ئم دخلوا البیت) أي: دخل رسول اللہ پا وسعد ومن معھما من الصحابة 





)١(‏ وقولہ: ؛فائبعہ سعد .. .(لی: واللہ أعلم؛ لم توجد هلہ العبارة إِلا غي نسخة (ب) 














)١۱(‏ فتاب الاطعمۃ 





[شرح السنة: ۱۲/ ۲۸۴]ء 
٠‏ ۔[۸] وَعَ یی ضعب ھن الین فا 





الإِيتانِ تمَنَلِ ارس في آجتیوء بَجُول تُمٌ 


هو كُمترْجم لی الإیتَانء تو جوں پھڈیٹکموگ بات 
بیت سطہ, 

وقولہ: (اکل طماعکم الأبرار) الظاھر أنه دعاء ٹھم؛ والحمل علی الإخبار بعید+ 
وعلی تقدیر الحمل علیہ لا حاجة إلی جعلہ من قبیل ل9 إ٥‏ زجب ےکک أمد4(ئنسل: ]٠٢١‏ 





لوجود غیرہ من الصحابة معہ وکان تشریفا منہ لچ ہتسمیتھم ابرارآء نعم لا بحسن تسمیتھم 
آنفسھم آبراراء وھذا أحد وجوہ عدم حمله علی الإخبار؛ لأنہ تعلیم منہ ل8ل اصحابہ: 
آما قولہ: (أفطر عندکم الصائموت) فظاھر في الدعاء إن لم یکونوا صائمین؛ فافھم۔ 
۰-۔ [۸] (آبو سعید) قوله: (في آخیت) بالمد وکسر الخاء المعجمة وتشدید 
الیاءء وقد یخفف: عود في حائطء آو في حبل بدفن طرفاہ في الأارضء ویبرز طرفہ؛ 
کالحلقة تشد فیھا الدابة والجمع أخایا وأراخي؛ کذا في (القاموس)"ء وفي 
(الصراح)ٴ: بالمد والتشدید: میخ وگوشە دوال کە آسپ را در آخور بروي بندئد۔ 
وقوله: (وژن المؤمن یسھو) |شارۃ إلی أن من شان المؤمن آن لا یعصي متعمدهّء 
ولو وقع منە شيء من ذلك لم یکن إِلا سھوا وخطاآ أو المراد بالسھو المعصية 


ء)۱۱٥۸ القامرس المحیطء (ص:‎ ٦ )١( 
۔)٤٤٦٤ االصراح؛ (ص:‎ ٢( 








(۸) یا الضیاف2 








ٹوا مَعَامَكُم الأََقباءَ وَآولوا ممْرْرنكُمْ ا 


دشُمَپ الإيمَان؛ وو نیم فِي دالْحلیَةه . (مب: ۸۷ ٥٥ء‏ حلیة الاو 





۶۸ء 





ِ وَعَنْ عَيْدِالل بن برق‎ ]۹[- +١ 
حا ومَجَدوا الفُکی؛‎ 
لْمَسْمَة وَقَذ تد فیَاء قَلتُوا عَلَيْهَاَََّ روا جُنّا رَسُول اللہ‎ 
۱ والتقصیر مجازاً‎ 

وقول: (فأطعموا طعامکم الأتقیاء .. . إلخ)ء نما ذکر ائرجوع إِلی الإیمان 
وما یقتضیه من عمل الطاعة ذکر بعض الأعمال التي هي عمدة الخیرات؛ ویحتمل أنه 
کان قد وقع من بعض الصحابۂ تقصیر فی خصوص علہ الأعمال بمقتضی النفس 





والطبیعة فمھد لھم عذراً في ذثك: ٹم رغبھم فبھا وأمرعم بھاء فافھم 

١۔‏ [۹] (عبداللہ بن بسر) قولے: (یحملھا أربعمة رجال) الظاھر آنہ مع 
الام 

وقوله: (وسجدوا الضحی) دلیل علی أنھم کانوا یصلون الضحی؛ بل قد یفھم 
مه دوامھا والاعتیاد علیھاء وقد سبق تحقیقہ في (کتاب الصلاة)۔ 

وقولہ : (فالتغوا علیھا) أي: اجتمعوا حوٹھا۔ 

وقولہ: (جٹا) لضیق المکان؛ في (القاموس!'': جٹاء کدعا ورمی جُنُوا وَجُیا 
ہضمھما: جنس علی رکیتیه أو قام علی أطراف أصاہعہ؛ انتھی۔ ولعل الحمل علی 
المعنی الأول أنسب بھذا المقام کما لا یخقی . 





)۱٦٦۷ االقاموس المحیطه (ص:‎ )١( 














)١۱(‏ شتاب الأاسلم2 


شود ال ئا 
ضُونْ؟؛ فَلواءِ نَم فَالَ: ؛لَاجْتَہمُوا عَلَی طَعَابِكُمْ؛ وَادکُرُوا اسم اشر 
یارڈ لَكُمْ فییہ۔ رَوَاۃ آثو داد (ہ: ۳٦۷۸۶۷‏ 








وقولہ: (ما هذہ الجلسة؟) کأنہ استحقر الأعرابي بالنسبة إِئی عظمتہ وعلو مرئبتہ؛ 
فاجاب بأنہ جلسة تواضع 

وفوئە: (عبداًکریما) الکرم بتضمن کل صفۃة کسال وخیر: قالوا: (ذا 
وصفت احدا بالکرم ققد وصفشه یکل خر ولعل المراہ الشواضع والرحمة 
والْشفقة۔ 

وقوله: (جباراً عنیدا) الجبر : الملك والإکراہ وتجبر: تکبر؛ وعاند: خالف 
الحق وردہ عارفا بہء فھو عنید وعائد: والعائد: البعیر یحور عن الطریق ویعدل: کا 
في (القاموس)(. 

وقولہ: (ذروتھا) بالکسر والضم: أي: أعلاھا ووسطھا۔ 

٢‏ ۔[١٠]‏ (وحشي بن حرب) قولہ: (وعن وحشي بن حرب) بن رحشي 
ابن حرب: فاسمے اسم جدہ؛ وجدہ قاتل حمزۃ سید الشھداء: واسم آبیە أیضاً اسم 


جذہ وھو حرب 


)۲۸۷ : المحیط؛ (ص‎ سوماقلا٦‎ )١( 

















(۱) با الشیالۃ 


٭ الَفصْلٌ اللَاِك: 
٣‏ ۔-[١۱]عَیْ‏ ابیي عَسِیبٍ 





حرج ول اشرقل نيت نم 









پأبیي بَکر 





الألْصَارِ؛ فَقَادَ لصَاجبپ 
َو اشر ا َأَسْحَابۂ 


الفصل الثالٹ 

٣۔ ]۱١[‏ (آہو عسیب) قولہ : (عن أبي عسیب) بالعین والسین المھملتبن 
أولھما مفتوحة؛ وثانبھما مکسورۃ علی وزن غریب ۔ 

وقول: (إنا لمسژولون عن ھذا) قال الطیبي"': بجوز آن یکون المشار إِلیه 
المذکور قبلہء وأن بکون المشار إليه العذق المتناثر تحقیرالشأنہ: انتھی۔ 

ولا یذھب عليك أن الحمل علی تحقیر النعمة مع تعظیم النبي وتنوبھہ َ لشآنہ 
مما لا یلیق: بل الباعث علی ضرب عمر بالعذق الأرض واستبعادہ السوال عنه ضیق 
الصدر وعروض الضجرۃ والحسرۃ علی حال مع عروض نوع من سکر الحال+ وفي 
ضمنه تعظیم النعمة لا تحفیرھاء فتأمل+ واللہ الموفق ۔ 
وقولہ: (نعم لا من ثلاث) آي: یسألون من کل نعیم إِلا من ثلاث . 





() شر الطي+ (۱۷۹/۸) 














(۲۱) کتاب الاشعمۃ 





؛ لَوْحُجْر 
یی الْخز ولف ا و ا ا 
[حم: ۸۱/۵٥‏ ھب: ٤/٤٦۱]ء‏ 

وقولہ: (کف بھا) بالکافء وفي بعض النسخ: (لف) باللام۔ 

وفولہ: (او چحبر) بتقدیم اتجیم علی الحاء تشبھاً بجحر الیربوع ونحوہ؛ 
و(یندخل) بلفظ الغعل تلتکلف إشارة إلی ضیقه بقدر الحاجة ۔ 

(القر) ہضم القاف: البرد کذا في (الصحاح)/'ء وقال في (القاموس)۳: القر 
بالضم: البرد أو ىخص بالشتاء؛ وقد صحح في بعض النسخ: بالضم والفتح٭ والذي 
في الکتب أن اذي ہو بمعنی البرد ہالضم؛ والذی بالفتح صفۃة الیسوم؛ وقي (مجمع 
البحار؟": یوم قر بالفتح؛ اي: باردہ وفي (الصحاح)'": یوم قر ولیلة قرة أي : یاردة: 
هذا ولکن فسر في قولھا لا حر ولا تقر في حدیث آم زرع لیس ذا حر ولا ذابردہ 
وفي بعض شروح (الشمائل): لاقر ہفتح القاف أو ضمھاء أي: لا حرارۃ فیە ولا برودق؛ 
واقہ أعلم ۔ 





)١(‏ ئٔی نخة: یف: 





() قال القاري (۷/ :)۲۷٣۰‏ بضم اتحاء المھملة وسکوت الجیم قر 
انتھی. وضبطہ الشارح بتقدیم الجیم علی الحاء: قلبدامل ٠‏ 

(۳) لفظ ١مرسلاہ‏ سقط ثسخضة وقال القاري (۷/ :)۳۷٣۰‏ وفي بعض النسخ زاد: (مرسے) 
وھو غیر ملائم للمقام: ولعله قید لروایة الیبھقی 


أی: مکان محجرء 





(4) .االصحاح+ (۱/ ۷۸۹) 
)٥٦(‏ ااثقاموس المحیط٤‏ (ص : )٦٢٤‏ 
٦(‏ ؛مجمع بیحار الأنوارہ (1/ ٢٥۲)ء‏ 
(۷ ”الصحاح: (۷۸۹/۲) 














)١(‏ باب الضیاقلۃ 





[ج: ۳۳۳۸ ھب: دج 
٠٥‏ ۔[۱۴] وَعَنْ جَنفر بن مُحَكّد عَنْ آبيید فَالَ: کَانَ رَسُول اش 8 
إِنَ اك تم قَؤم کَادَاَجِرَمُم الا رَوَاۂ هن فِي دشعَبِ الإيَانہ مُرْسلاً۔ 


ء]۱٢٤٤‎ /٥ [ھب:‎ 











٤‏ ۔[۱۴] ڈابن عمر) قولە: (ویعذر) من اعذر: إذا صار ذا عذرہ أيی: 
لیظھر عذرہ إذا رفع یدہ رفعاً لخجالة الجلیس واستحیاتہء قال الطیبي'': المشار إلبه 
بذلك مقدرء والمعنی أن رفع الید بلا عذر یخجل صاحبهء وفي (نھایة الجزري)!: 
الإعذار؛ المبالغة في الأمرہ أي: لیالغ في الأکل إلی آخر المجلس٠‏ لکنە یاکل قلیلۃً 
قلیلاًء وقیل: لیعذر من النعذیر بمعنی اللقصیر اي: لیقصر في الاکل لیتوفر علی 
الباقین+ ولیر أنە ببالغ کما جاء في حدیث آخر: جاء بطعام جشیب فکنا نعذرہ آي 
نقصر ونری نا مجتھدونء انتھی. وعلی کلا التقدیرین ذلك إشارۃ إلی رفع الید قبل 
فراغ القوم؛ فافھم۔ 

٥٥۔ ]٣۴[‏ (جعفر بن محمد) قول : (کان آخرھم أکلا) أي: کان باکل 
قلیلاً قلِيكً إلی آخر المجلس فیاکل فيە کما یاکل القوم ٠‏ 


( 'شرح الطي؛ (۸/ ۱۸۰). 
().ااٹھایتا (۴/ )٦۹۸‏ 











)١۱(‏ کتاب الابظ 





.]۳۴١۱[ مَاجّه.‎ 


: 0+090 : 
۷۔- ]۱١[‏ وَعَنْ تیر تب 6ذ: و ا ا 










رَوَاهُ این مَاجَة۔ [جہ: ٣٤٣۳]۔‏ 
۹۔ [۱۷] وَرَوَ 


غَبٌاسء وَقَالَ 


ِي شتب الإيمَانِ: عَنْذُء وَمَنِ ائن 





[ھب: ۱۲/ ۴٥۱]ء‏ 

َو اش قا: دلْخَیز لس 

لی الِْت الِّي لُوكَلْ پیم مِنّ لی سام امیر 
]1٤0-7٦‏ (آسماء بنت بزید) قولە: (لا تجتممن جوعاً وکذبا) تنیه علی 








أنه لا ینبغي لمن یشتھي الطعام ان بقول: لا أشتھي؛ کما ہو عادة بعضی الناس؛ للا 
یلزم الکاب 

۷۔ ]۱٥١[‏ (عمر بن الخطاب) قولہ : (قإن البرکة مع الجماعة) آي: في 
الأاکل: بل في جملة الأمور۔ 

۸ء ۹۔[١۱؛‏ ۱۷] (ابو هربرۃ) قول: (إلی باب الدار) زیادۃ في 
التکریم؛ ومٹ أخذ قول الناس: حتی البابء لکده وقع في الحدیث مخصوصاً 
ہالضیف: واق أعلم۔ 


۰۔ [۱۸] (ابن عباس) قولہ: (من الشفرۃ إلی سنام البعیر) ومعنی سرعة 











(۲) باب 





رَوَاهُ ايْنّ مَاجّ . [جہ: ۳۴۳۹۹]ء 





وَمَدَا الاب خَالِ من الم 


٭* الَفصُل التَِي: 





انشفرة إلی السنام أئه أول ما بقطع ویڑکل لاستلذاذہ کذا قال الطیبيی٣ء‏ ویمکن أن 
یکون معناہ: سرعة نفوڈھا وسرایتھا فيە للبنه ورخاوته: والل أعلم 


۲۔ باب 

وفي بعض النسخ: (باب في أکل المضطر)؛ وھذا الباب خال عن الفصل 
الأول) 

الفصل الثاني 

١٦۔ ]٢[‏ (الفجیع المامري) قولہ : (عن الفجیع) بالفاء والجیم بلفظ 
التثصغیر 

وقولہ: (ما یحل لنا من ألمیتة؟) أي: اي فرد والکائن في أىيّ وقت: فالفردیة 
والخصوصیة ھنا باعتبار الکینونة في وقت خاص؛ فیکون المقصود الاستفسار عن حد 





(۷):شرح الطی+ (۱۸۱/۸) 


)١(‏ وکنا خال عن الفصل اثٹائٹ 'بضا۔ 











(۲۱) کتاب الاطعمة 





اما مَمسَاۂ: 7 
و سح کر کت 
الذَارِيِی۔ (دی: ۲/ ۸]۔ 





۔ وَوَاهُ 


ھا ھچ 

الاضطرارء فیرجع إلی السؤال عما یحلہہ کما في الروایة الأآخری التي جاءت في, 
کتاب الطبراني وغبرہ علی ما نقلہ الٹّورِبِشٔتِي'"' من قول: ما یحل لتا المینة؟ من 
الإحلال: ونصب (المينة) علی المفعولیة: نعم ھذہ أصرح في المقصودہ فتدیر۔ 

وقول: (ما طعامکم؟) أي : عا قدر طعامکمء والغبوق: العشاء: والصبوح: 
الغداءء وأصلھما في الشراب ئم استعملا في الطعام 

وقوله: (فسرہ لي عقیة) ہذا التفسیر من عقبةء إما بالسماع أو بمجیته في روایة 
آخریء وبالجملة تفسیر الراوي معتبر فکان هو المراد 

٢٣۔ ]٢[‏ (ابو واقد اللیٹي) فو : (آو تحتفٹوا بها) أي: تعتلقوا بھا بدل 
المیتة: (بقلا) أي: نباتات ومحضراوات والحفا محرکة وبالھمزۃ مقصور: البردي؛ 








)۹۱۵ /۳( المیسر؛‎ باتک٥‎ )١( 














(۳) یا 


نیات معروف أو آحضرہ ما دام في منیته+ آو أصلء البیض الذي یؤکل واحتفاہ: 
اقتلعہ من منبتە؛ کذا فی (الصراح)”'ء والبردي یڑکل عند شدة المخمصة؛ ویروی 


تحتفوا مشدداًء من احتف النبت: جرّہء کذا في (القاموس)(* 





واعلم أن بسن ھذا الحدیت والحدیث السابق تعارضآً بحسب الظاعر لأان 


الحدیث السابق یدل علی إثبات الجوع والاضطرار وحل أکل المیئة مع وجود القدرۃ 





علی الاغتیاقی وا لاصطباح بقلح لہنء وھذا الحدیث بدل علی اشتراطء بعدم وجدان 
الغبوق والصبوح؛ بل زاد في التضیق لاشتراط عدم وجدان البقلة ونحوھا مما بحصل 
بھڈ سد الرمق ۔ 


وقد اختلف الأئمة في ذلك فمذعب أبي حنیفة نە لا بحل تناول المیتة إلا عند 
خوف الھلاك بمقدار ما بحصل یه سد الرمق؛ وھو أحد قولي الشافعي؛ وفي ھذا القول 


تضیبق وھو أقرب إِلی التقوی والاحتیاط 





وذہب مالك وأحمد والشافعي رحمھم ال في قول إِلی أنے إذا لم یجد طعاماً 
مباحاً لا یشبعه ولا یقضي بہ حاجة نفسه فلا یحصل القوت حل لە التناول من المیثة 
حتی یشہع ویحصل القوت: وغي ھذا القول توسیع دا: رخصة؛ وتمسکھم بالحدیث 
الأول؛ لن القدح من اللبنْ بالغداۃ والقدح بالعشي یمسك الرمق ویقیم النفس 
کان لا یشبع الشبع التام؛ وقد أباح مع ذلك تناول المیشة: فدل علی أن تناول الم 









مباح إلی أن تأمخذ ائنفس حاجتھا من القوت والشبع؛ ودئیل الحتفیة الحدیث الثاني : 
لآنہ دلَ علی عدم إیاحة المیتة مع القدرة علی ما یسد الرمق 
)١(‏ کنا في الأصل: والظاھر: االقاموس؛۔ انظر: (ص: ۳۷) 


٦ )٢(‏ القاموس المحیط> (صر : ۷۳۹)۔ 











)١۱(‏ کتاب الامعمۃ 








٭ الَصلْ الأؤن: 
٣‏ ۔ [١٤عَنْ‏ 
لاتا. 





والجواب الذي بحصل بے التوفیق بین الحدیئین أن الاغتباق بقدح والاصطباح 
بقدح آخر إنما کان علی سبیل الاشتراك بین القوم باجمعھم لا لکل واحد منھم فرادی 
لقولہ بل : (ما طعامکم؟) مخاطباً الکل؛ والسائل وإن کان واحداً لکن سأل عن جانبھم 
وکان رائدھم؛ ولڈا قال: ما بحل لنا؟ ولا ثك أُنە لا یكفي القدح الواحد للجماعة 
الکٹیرۃ: ولا یدفع شیئأ من الجوع أصلاًء ولا یسد الرمق: ولا یقیم النفس؛ نعم لو کا 
لکل واحد قدح لحصل المقصود؛ وأبضاً معنی الاضطرار الذي هو منطوق النص إِتما 
پحصل في صورۃ سذ الرمق لا حصول بعض الشبع؛ کذا قال القورِِشْتي۷؛ قتامل. 


٣۔‏ باب الأشریڈ 








لما کان الشراب تابعاً للطعام ومن نتمته جعل لبیانه باب داخلاً في (کتاب الطعام)ء 
ولم یعقد لە کتاباً علی حدةء والأشربة الظاہر أله جمع شراب کالأطعمة جمع طعامء 
ویمکن أن یجعل جمع شریب بمعنی شراب کاأقمصة جمع قمیصء قال في (القادرس)9:* 
الشراب ما شرب کالشریب والشروب 
الفصل الأول 
]١[-٣‏ (أنس) قوله: (ینتفس في الشراب) آي: في آثناء شربه الشراب؛ 


)١(‏ اکتاب المیسر؛ (4۹۰۵/۳)۔ 





() االقاموس المحیطہ (ص: .)٦٤١‏ 











(۳) باب الا 











وزا تلم ِي رِوات ونود : إإنّ أَروّی 


م: ۸٢۴۰]ء‏ 


٭ خ: ۱۳۱ھ 


وقد جاء فی بعض الروایات: (کان ینفس في الاناماء ومعناھما واحدء وھو أن بشرب 
فیبین الإناء من فمہ؛ قیتتفس؛ یفعل ذلك ثلاث مرارء وق جاء النھي عن التنفس في 
الإناء وو محمول علی التنفس من غیر إبانة الإناء عن قصە؛ وقیل: وجہ الجمع أن 
المتھي عنه ہو التنفس فیه مع من بکرہ نہ ویتقذرہ: والاستحباب مع من یحبه ویتبرك 
اب 
وقولہ: (أروی) أفعل من الإرواء بحذف الزائدہ والأصل في آفعل التفضیل أن 
یجيء من الثلائي المجرد؛ وقد یجيء من باب الافعال أ٘یضاً بحذف الزائد نحو: آذھب؛ 
في قوئہ تي للنساء: (ما رایت من ناقصات عقل ودین أذھب ٹلب الرجل الحازم من 
إحداکن)'' کما مر في (کتاب الإیمان): ولا یخفی أن قولہ: (آبرً) آیض امن البراء: أي: 
اکٹر تأثیرا فی صحة البدن لکوئە آقل ثاثیرا في تبرید المعدة وضعف الأعصاب!" 
وقولہ: (أمرا) یقال: أمرأئي الطعام ومرأني: إٰذا لم یثقل علی المعدۃ وانحدر 
علیھاء والمری: ہو مجری الطعام والشراب من الحلق+ وأصل المري رأس المعدۃ 
المتصل بالحلقومء وہ یکون استمرار الطعام: وجاء في بعض الروایات: (فإئہ آھنا 
وأسرآ)ء وھما بمعٹی: یقال: ھنائي الطعام ومرأئيء فإِن آفرد فأمرأئيء وفي 
(القاموس)ٴ: والمھناً: ما أناك ہلا مشقةء والهنيء: السائغ ٠‏ 
)0 آغرجہالبخاری فی اصحیحہۂ (۳۰۵). 
)٢(‏ وقولہ: اوضعف الأعصاب؛ زادت عذہ العبارۃ في نسخۂ: (ب) فقط ۔ 
(۳) ؛الفاموس المحیط٥‏ (ص: )٦٦٦‏ 











(۲۱) کتاب الاشیبۃ 





٤]۔[۲]‏ وَعَن بن عَماسِ فا : تھی رَسُو اللر 8ل عَن الشرْب 
مِنْ في السّقَاء۔ يّ عَلَیي, ٭ [ع: ۸۷۹]ء 
“٤‏ -[۳] وَعَنْ اي سَمیدِ الخْذْرِي مَا شال: ھی رس ول ال ٹل 








شی أَتَي عَن 
ایما۔ رَوَاهُمُسلِمٌ, + م: .]٤۰٢٢۶‏ 
٤۔-[٢]‏ (ابن عياس) قولہ: (من في السقاء) أي : من فمہ لاستلزامہ کثرۃ 
شوب الماء وھو مضر بالمعدة مٹھي عله۔ 
٥۔‏ [۳] (أبو سعید الخدري) قول: (اختناثٹ) من الخنث؛ وفیە معنی 
الکسر واللین؛ ومە المخنث لمن في أعضائہ تکسر ولین؛ إما خلقة أو تکلفا و(السقاء) 
السین؛ في (القاموس)"': السقاء ککساء: جلد السخلۃ إذا اجذع: یکون فی 
الماء واللین؛ جمعہ: أسقیةء قیل: النھي إنما عو في السقاء الکبیر دون الإداوات ونحوھا 
أو عن الاعتیاد لا نادراً أو للضرورۃء فلا یرد أنە قد جاء شربہ کٹ من فی السقاء۔ 
]٢٦[-5‏ (أنس) قول : (تھی أن یشرب الرجل قاتماً) اعلم أنه قد جاەت 
الاحادیث في النھي عن الشرب قائمء وقد وردت أیضا في جوازہء والأحادیث کلھا 
صحیمحة قویة؛ وإن کان أحادیث النھي اکثر+ ولا شبهة أن عادتہ پگ کانت علی الشرب 


() قال في هالمرقاۃہ (۸/ :)۱٦١‏ وفي ”الجامع الصغیر*: رواہ البخاري وأسو داود والٹرمذي 


وابن ماجہ۔ 


( ؛٢القاموس‏ المحیط+ (ص : )٦۱۹۱‏ 

















])٤[-۷‏ وَمَنْ 





ُرَيرَة قَالَ: قَالَ رَسُول اللر : دلا شر 
٤ :‏ رَوَاه مُْلِمٌ [م: ٢٢١۲۰]ء‏ 
قاعداء والجمع بینھما أن التھي محمول علی کراہة النٹزیه: وآما شربە پل قائما فلبیان 
الجواز؛ فإن فلت: کیف یکون الشرب قائماً مکروھاً وقد فعله النبي َء فائجواب 
أن فعلہ اذا کان بیاناً للجواز لا یکون مکروعا بل البیان واجب عليه. 

۷-۔ ]٥٤[‏ (أبو ھریرۃ) قولہ: (فلیستقی؛ ) الامر بالاستفاء محمول علی الندب 
فیستحب لمن شرب قائمآً أن یتقیأ لھذا الحدیث سواہ کان ناسیاً أو عامدآًہ لأئە إذا 





آمر بە ناسیاً فمتعمداً أولی؛ قال النووي””': وقال المالکیة: لا باس بالشرب قائعاً ما 


جاء من الخلفاء الأریعة أنھم کانوا بشربون قائماء وأجابوا عن حدیث أی : (لا 
أنھم کانوا یشربو ابوااعن ابي ہر 





بشربن أحدکم قائماً فمن نسي فلیستقئی)ء بأن عبد الحق قال: إن في (ستادہ عمر بن 
حمزۃ العمري وھو ضعیف۔ 

وقال بعض الشیوخ لعل النھي ینصرف لمن تی اصحابہ ہماہ فبادر اشربہ قائماً 
قبلھم استبداداً وخروجاعن کون ساقي القوم آخرھم شرباًء کذافي (المواہب اللانیة؟ء 
ولا یخفی أُن ھذا القشول تکلف إذ الظاعر أن الٹھي عسن الشرب قائماً مطلق ومعلل 
باستلزام انضرر کما سنذکرء وأما استبداد الجاتي أصحابه بالشرب وترك العمل بکون 





ساقي القوم آخرعم فشيء آخر. 

ٹم قال بعض الشیوخ: الأظھر أنه موقوف علی آبي ھریرۃ لہ لا مرفوع إلی 
النبي تج ثم قال: والأظھر ان أحادیث الشرب قائماتدل علی الجواز؛ والتھي محمول 
علی الاستحباب والأولویة؛ لأن في الشرب قائماً ضرراء فکرہ من اجلە؛ ونقل عن 


(۱) شر الٹروی؛ (۱۹۰/۱۴) 


)٦٤٤ /٢( الموامب اللدئیڈہ‎ ۵ )٢( 











)٢(‏ کتاب الأط2 





00 یا ا 


اللکوقذء حتی حضرث صَلاہالتضرِء تُمَأ 
وَفَكرَ رَأمَة وَر 
ابن القیم أن للشرب قائما آقات عدید: منھا أنە لا بحصل بے الري التامء ولا بستقر 
في المعدة حتی یقسمے الکید علی الأعضاءء وینزل سریعا إِلی المعدة فیخشی منه 
آن یبرد حرارتھاء ویسرع اللضوذ إلی أسافل البدن بغیر تدریج: وکل هذا مضرء وإذا 
کان نادراً لم بضرء وعند أحمد عن أبي ھریرۃ: نہ رأی رجلاً بشرب قائما فقال: مه 
قال: لم؟ قال: آیسرك ان یشرب معك الھر؟ قال: لاء قال: فإنه قد شرب معك من 
ہو شر منە وھو الشیطان نقل ھذا کلہ في (المواھب)'۔ 

۸۔-[1] (ابن عباس) قولە: (من ماء زمزم) قیل: کان ذلك لأنہ لم یجد 





ي2 











موضعاً للقعود لازدحام الاس عند زمزم: ھذا وقد یقال: هذا مخصوص بماء زمزم؛ 
وقد ثبت في السنة ذلك وما ذکر من سریان الماء في البدن الذي عد ضررافي الشرب 
قانماً نھو من المتافع مھنا لما فیە من البرکة والنور وھکذا قیل في فضل ماء الوضوء؛ 
والل أعلم۔ 

۹٤۔۔‏ [۷] (علي) قولہ: (في رحبة الکوفة) رحبة الدار والمکان بفتح الحاء 
وقد بسکن: ساحتہ ومتسعہ۔ 

وقولہ: (وذکر رأسه ورجلیہ) آي: ذکر الراوي بعد قوله! (وجھه ویدیہ) رس 
ورجلیه 





)٦٤٤ ۔‎ ٦٤٤ /۲( ؛المواہب اللائیةہ‎ )١( 














مم نقَِبَ تَضْلَه وَمُو لیم تُتَنَ : إكٌ مسا" یَكَهُونَ الشربَ قَایمء 
زان لیج ال سَتحللما صَتَت . روَا الَْخَارِيٌ. ٭ عغ: ١١٦۶ء‏ 









اود ۔-[۸ پا ِ 


فان قلت: ما طریقة ذکر ہذا الکلام؛ وھلا ذکر الأریعة أو قال: وتوضا؟ قلك: 
لعل بعض الرواۃ لم یذکر رأسہ ورجلیه ما نسیاناً آو بسہب آخر والمقصود أنه ذکرھماء 
أي: الراوي المتقدمء ولم یذکر من روی عنە؛ فھذا إما قول أحد الرواة آو قول 


البخاريء فاٹھم. 
وقول: (ئم قام فشرب) ومن ھذا أخذ من قال: یجوز ذلك في ماء الوضوء؛ 
وعلی هذا یکون معنی قولے: (إن اساً پیکرھون الشرب قائما) أي : علی الإطلاق+ 
(وزن النبي ق8 صنع مثل ما صنمت) أي: شرب الماء بعد الوضوہ قائماء واللہ أعلم . 
ونقل الطیبي؟؟' الترخص لشرب الماء قائما عن علي وسصد بن أبي وقاص ولین عمر 
وعائشةء وقال: النھي أدب وارفاق ۔ 
۰ [۸] (جابر) قول: (علی رجل من الأنصار) قیل : ہو ابن التبھان۔ 
وقولہ: (ومعہ) أي: مع النبي ق (صاحب لە) قیل : هو أبو بکر الصدیق ط4 . 
وقولہ: (وھو) أي: الرجل (یحول الماء في حائط) قال الو رِيِحْتي'': أي ینقله 





() تىي تسخة: اص 
)٢(‏ ا شر الطي؟ (۱۷۸/۸). 
( 'تتاب المیسر؛ (۴/ ۷٦۹)۔‏ 








۲۱۷) کتاپ الاطسلة 











عن عمق الیئر إلی ظامرھاء وقال المظھر': اي: یجري الماء من جانب إلی جانب 
غي بستانہء وھذا القول أظھر من الأول من العبارۃ؛ والواقع کلا الأمرین۔ 
ي ة) بفتح الشین وتشدید الشونء فی (القاموس): الشن+ 
وبھاء: القِزَةالْكلَیُ الصئیرۃ. 

وقولہ: (وإلا کرعنا) الکرع: تناول الماء یف من موضعہے من غیر أن یشرب 
بکفیه ولا بإناءء کذا في (القاموس)("ء وسمي بە لن البھائم تجعل الأکارع في الماء 
وتشرب ھکذاء وقال في (سفر السعادة)“: إن السراد بائکرع ھنا الاغتراف ب 
أو یحمل علی آنە کان الشرب بالیدین في ذلك الوقت متعذراً فادت الضرورۃ إلی الکرغ ؛ 
واقه أعلمء انتھی۔ 

ولعل الشیخ لم یرض بشربہ پچ بالفم وراعی الأدب في ذلك فاحسن وأحسن؛ 
ولکن لا یخفی أئە لا ییعد من عدم تکلف ہچ أن بفعل في بعض الاحیان مثل ذلك؛ 
ویعجب ذلك في الماء الجاري المسلسل کما في الرییع الجاري في البساتین؛ ولقد 
رایت بعض الصالحین فعل ذلكء وقصد بە الاتباع لما یفھم من فولہ پ: (وإلا کرعنا) 
جوازہ وإِن لم یفعل؛ ول أعلم . 

وقولہ: (قال: عندي ماء بات فی شن) تکریر عبارۃ السؤال والتصریح بە للتبركغ 


وقولہ: (بات ز 








لیدین 


)٥٥۱ /٤( دالمفاتیح في شرح المصابیح؛‎ )١( 
۔)۱١۹١ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٢( 

(۳) االقاموس المحیط٤‏ (ص: ۷۰۰) 

(1) فر السعادة؛ (ص : ۳۱۹) 














(۳) باب الأشریة 





َاْطلقَإِلی الْعرِیشِ فُمَكَبَ قتج تا ثُوحَلَبَ مِنْ ت6جن؛ فَقَرِبَ 
الم پل تُمَعَاَ فََرِبُ الج الِّي جَاءَ تَمّۂ. رَواۂ البْخَارِي. (ع: 
۳٣‏ ۰ءء 

۱-[4] وَعَنْ أغ سَلَعَة ا رون ارک قَانَ: دلِّي یَشَربُ فی 
پت الفضة إِنمَا بكَرْجَير فی 
وائتلذذ و|ظھار الفرح والتبھیج بوجود سال النبي إكٍّ ومطلوبه عندہ کما لا یخقی علی 
من لە ذوق سلیم صحیح في أسالیب الکلام ۔ 

وقوئ: (فانطق إلی العریش) في (القاسوس)ٴ: العریش: الببت الذي 
یستظلٌ بہء واکثر ما یکون في الیساتین مسفقفاً بالأغصان في الکروم؛ وبھذا فسرہ في 
(الٹھایة" و(الداجن) الشاۃ وغیرھا ألفت۔ 








۱ ۔[۹] (آم سلمة) فول: (إنما یجرجر فی بطنە نار جھٹم) ني 
(القاموس)'': الجرجرة: صوت يْرَكّك البعیر في حَنْجّرتہء وصب الماء في الحلقء 


جرعا مُنَدارکاء وجرجر الشراب: صُوّتَ وجرجرہ: سقاہ علی 








و(نار چھٹم) منصوبة علی المفعولیة والفاعل ضمبر الشارب في (یجرجر)؛ 
والمعنی کأنما یشرب تجرعا بالصوت المخصوص نار جھنمء یعني: شربے الماء في 
آنیة الفضة کأنہ شرب النار لکونہ جزاءہ واستحقافہ بە النارء وھذا کقوله سبحانھ: باون 


۔)٤٥٥ المحیط+ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 
البھایقہ (۳/ ۲۰۷).۔‎  ٥( 
)۳٣٣ ؛القاموس المحیط+ (ص:‎ )۳( 











)٥۱(‏ کتاب الاطعم2 





فی رِوَائة ِشلم: إ٥‏ الَِي َأَكُل وََْرَبُ فی 


[خغ: ۳٤‏ م: ٢٦٢٢٢]ء‏ 








ؿبُطونْوع کا 04ئصا: ۰ء وقد یقرأ بالرفع فیکون في بطنە یجرجر بمعنی یصوت: 
والإسناد مجازي علی التقدیرین+ فعلی التقدیر الأول في النسبة الإیقاعیة وعلی الثاني 
في الإسناد ویجوز أن یکون الإسناد علی الثائی حقیقة بإقدار الله تعالی؛ والنصب 
هو المختار عند الأکٹرین ویعاضدہ الروایات الآخر؛ فتدبر۔ 

وقولہ: (إن الذي یأکل ویشرب فی آنیة الفضة والذھب) یزیادة الأکل والذھب + 
ود ذھب داود الظاھري إلی تخصیص الحرمة بالشرب دون الأکل وھو باطل 
بالنصوصء وتفصیل ھذہ المسائل یطلب من کتب الققہ۔ 

۳٣۔[١٣]‏ (حذیفة) قول: (ولا تلبسوا الحریر ولا الدیباج) بکسر الدال 
وقد یفتح؛ نوع من الحریر تو تخصیص بعد تعمیم؛ وفي (القاموس)ٴ'': الدیباج: 
معروف ومعرب۔ 

وفوله: (ولا تأکلوا في صحافھا) الضمیر للاشیاء آو الأجناس المذکورۃ اعتبار 
الائنین أقل الجمع أو لأفرادھاء دئیل: للفضۃ والذعب في حکمھا بطریق الأولی؛ 
وھذا کقوله تعالی : لرَاہ تو تہَا4[التوبة: ]۳٣‏ 

وقوئہ: (فإنھا لھم) ي: ٹگتار: 





بک للا رالیکة 





)۱۸۶١ المحیط؛ (ص؛‎ سوماقلا٦‎ )١( 











(۳) باب الاشریة 





٭ خ: ١٤٤‏ ۳٥٦۵م‏ :۷ 





مت لا نوا تق عَلیْو (غ: ۲۳۵۲م 





۹]]۔ 


۳۴۔ ]٣١[‏ (آئس) قوله: (في دار آنس) من وضع المظھر موضع 
المضمر, 

وقولہ: (علی یسارہ أبو بکر؛ وعن یمیته أعرابي) وقال ثانیا: (فاعطی الأعربي 
الڈي علی یمینہ) ووجھه أن (علی) یدل علی الاستعلاء والغلیق و(عن) علی المجاوزۃ 
والتتحی؛ فیدل علی قرب أبي بکمر من رسول اللہ ة8 وبْعد الأعرابی عدہ ١َ‏ ولیہ 
مبالغة وتاکید للمقصود یعني لم یعط آبا بکر مع قربهء وأعطی الأعربي مع کوئە بعیداً 
رعایة لجانپ الیمین؛ ولما عطی الأعرابي وحصل لە علو وقرب معنویي قال: (فاعطی 
الأعرابي الذي علی یمینهہ)ء وفال الطیبي''': الوجه فیه أن تجرد (عن) و(علی) عن 
معنی التجاوز والاستعلاء: ویراد بھما الحصول من الیمین والشمال ۔ 

وفولہ: (الایمن فالأیمن) بالنصب: أي: آعط الایمنء وبالرفع؛ أي: الأیمن 


احق وأولیء وتوید روایة: (الأیمنون فالأیمنوت) الرفع ۔ 


() في نسخة: تعلی یمینہ+ 
٦(‏ شر الطیي؛ (۱۹۰/۸)۔ 











(۱) خستاب الاشیة 








[غد ۲۳۷۱ مد 


في ببَاب جا إِنْ شَاء ال 


!نما استاذن انغلام استتلافاً 'قلوب الشیا 


والزلل+ وأما ابو بکر چہ فھو من المخلصین العارفین بأخلاقہ والفائین في محیتہ ال 





لا یخاف عليہ شے من ذلك: وإنمئم پ الأعرابي انجافي مخاذ 
خلیه وأیضا فیە تاکید وتقریر للمقصودہ یعني آنە نما لم یعط أبا بکر ولم یستاذن ایض 
الأعرابيء ولم یبال بأبي بکر: ولا بشفاعة عمر لە ضاق مجال أن یتوقع أحد غي ذلك+ 


بقي أن الفقھاء اتفقوا علی أن إیئار الغیر فی الطاعات والقربات غیر محمودہ بل إِن 





إلی الله کما إذا آثر أحداً بثوبە الذي پحصل بە ستر العورة وصلی عاریاء أو آلر في الصف 


الاول والقرب من الإمام: قانوا: وإنما یحمد 





في الأمور الدئیویة ما لیس بطاعة 





ولا قرب ولھذا قرر چ ابن عباس علی عدم ڑیثارہ ولم یذمہ بترکہ٠‏ کنا قالواء ولکن 


ورضي بذلك 





لا یخفی أن استثذانہ وَي ابن عیاس إنما کان لأجل أن 








ویفھم منه جواز الإیٹار وھذا ظاھر؛ ویمکن أن یقال: اسناذنہ پل اعتباراًلڈلك 











(۳باب‌الآشریة 


٭ الَصْل الَي 
٥۔[۳٣]‏ عَي ان عُمَر فَالَ: کنا تَأئْلْمَلَی مَھُد رسُولِ ام پیا 


تشِي وَنشَربُ وَنحْنْ قیَام. روا١1‏ 










ذِي وَايْنْ مَاجٌۂ وَالذًار 








آّت: ۱۸۸ جہ: ۳۳۰۱ء 





شُقَبِ مَن اہ 


٦‏ ۔[٤٤)‏ وَعَنْ عَمْر 






ایم وَقَاعداً۔ رَوَاۂ التْزيذِی. (ت: ٦:۸۸‏ 
یة ظاھرا لن لیس إِلا تمتع باللینء ولما استشعر ابن عباس بفضیلة فیه 


لی مشه لئ لم یکل بزیثارہ وقورہ علی 





وقربہ وأيٌ فضینة وأی قرب یکون کتبرکە بذ 
ترکہ: فثبت أن الیثار لا یکون فی الطاعات؛ لآن الإیثار فیھا رضی بعدم التقرب وإعراض 
عن جتاب قربه تعالی وتقذُس ھکذا قالواء فتدبرء والل أعلم 
الفصل الثانی 
۶٥‏ ۔ ]٣۴[‏ (ابن عمر) قولہ: (کنا ناکل علی عھد رسول اللہ ا ونحن نمشي 


ونشرب ونحن قیام) الأکل في حال المشي والشرب في حال القیام جاتزان ولکن 





آنھما خلاف الأدب: والأولی أن لا یڈکل ماشیاً ولا راکباً ولا بشرب قانماء 
أي: لا یعتادھما۔ 





٦۔ ]۱١[‏ (عمرو بن شعیب) قوله: (یشرب قائماً وقاعدا) ظاھر أسلوب 





ہذہ العبارۃ المساواة بیٹھما کأنھما کلاھما کانا معتادینء والصواب أن عادته الکریمة 
کانت علی الشرب قاعداٌ وقد شرب ٹائماً بیانا للجواز کما ذکرنا۔ 














)١(‏ ستاب لام2 


اس قَال: تی رو ال لن بت 
فی الناء لو بقع نیم ۔ روا و دازد وَابنْ نمَاجَة. (ہ: ۲۷۲۸ء جہ: ۸٣٣۳ء‏ 





۷۔ ]۱١[‏ وَعَنِ 





5ءء 


۸۔ ]٣١[‏ وَعَنُْ قَانَ : فَال رَُول الف لل قل: دا تشربوا وَاجداً 





اروا تی وَلُلاَتَ وَسَتُوا 72 اٹم شرِشُم 






الخ فِي الشّراب؛ فََالَ رَجّل: : القذاۃ أ : دَآَمرثیاء. ۔ 
۷۔-۔ ]٣٥[‏ (ابن عباس) قوله و سر ق ھ0 ال رشن کی زار 
ینفخ) والسبب في ذلك وف استقذار الناس لذلك .۔ 

۸ ۔ ]۱١[‏ (وعده) قول : (ولکن اشربوا مثنی وثٹلاٹ) الشرب مثنی أقل 
ما یخرجه من مشابهة البھائم: ولکن لا شك أن الشرب ثلاث أولی وأفضل؛ لأنە وتر 
وھو الموافق للسٹة۔ 

۹ء ۔ [۱۷] (أبو سعید الخدري) قرله: (القذاة) قال في (القاموس۷ '': عي 
ما یقع في العین والشراب؛ والضمیر في (اھرقھا) للقذاۃ أي: أمرق بعض الماء حتی 
تسقط القذاۃء وقال بعضھم: إن الضمیر للماء؛ وقد یؤنٹ کما قال المظھر في حاشیة 
البیضاوي في قولہ تعالی: مت يقََيِهَا 14الرعد: ۲۷ء کذا قیل؛ وقیل: بخرج 
القذی بنحو خلال لا بالإاصبع؛ ولعل عفا إذا لم یخرج القذاۃ یإھراق بعض الماء 
لثلا بلزم الإسراف. 








)۱۲١١ ا القاموس المحیط؛ (ص:‎ ١( 






















وَالذَارِمِيُ۔ [ت: ۱۸۸۷ء دي: ۹/۲٦1]۔‏ 


۰٥۔-‏ [۱۸)] وَهَنْهُ 





: تی رَسُولّ ا رق عَنِ الشّرْبِ بِن 


و دازُت [د: ۳۷۲۲]ء 





هَذَاحَییث حَسَنٌ غریثِ صَحيخٌ۔ ت: ۱۸۹۲ء جہ: ٣۷٣۴]ء‏ 


وتولہ: (قال: فإني لا آروی من تفس واحد) کأنہ فھم الرجل من النھي عن اللخ 
في الشراب نھي التنفس فی أیضأاء ویلزم منە أن بشرب بنفس واحدہ قال : إذا کان 


الأمر کذلك صعب علَيٌ؛ لأئي لا آروی من نفس واحد وأروی من الري؛ من باب 
سمع؛ ومن الروایة من باب ضرب۔ 

۰۔ [۱۸] (وعنہ) فولہ: (من ثلمة القدح) الثلمة بضم الژاء وسکون اللام؛ 
وقالوا: المراد بہ موضع الانکسار من الکوز؛ لأنه ینصب بے الماء علی ثوبە وبدنە؛ 
وقیل: لالہ لا ینالہ الننظیف التام عند غسل الإناءء وورد أنە مقعد الشیطانء ثم الظاھر 
آن حکم ثلمة الکوز أأیضاً یکو کذلكء وذکر ثلمة القدح اتفاقي۔ 

۱-[۱۹] (کبشة) قولہ: (وعن کیكة) بفتح الکاف وسکوں الباء في آنحرہ 

وقولہ: (فقطعتہ) تبرکا وتادباء آما التبرك فبتلك القطعة وحفظھا عندھا لمساس 
قيه المبارك بھاء والتادب فبان لا یشرب منھا احد ولا بمس فی موضع فمهء ونحو 
ھذا الحدیث في التبرك ما روی آلہ ہچ اصاب بمحجنە رآس اأحد من أصحابه فلم بحلق 








)٥٢(‏ کتاب الال2 








٢۲٣۸۔[١۲]رَ‏ 
الشُراب إِلی ول الل قچ الْخْلوالَِاِة رَوَاۂ الْرْصِدِئ وَفَالَ: وَالصّحِیخ 
مُرْسَلاً. زت: ۱۸۹۰]ء 








تا وق عَن الزِّی عَنِ 





ذلك الموضع من رأسه بعد ذلك وترك قزعة طالت , 

]۴١[ ۔١ ٣۲‏ (الزھري) قولء : (الحلو البارہ) بالنصب والرفع؛ وکذا قوله: 
(احب) نم الظاھر بل الصواب أن المراد هو الماء انخالص المتصف بھذین الصفتینء 
وحملہ بعضھم علی مزج الماء بالعسل کما کانٹ عادت ہن علی ما جاء في الصحیح 
أنه کان کل صباح یمزج العسل بالماء في قدح ویشربه۔ 

وقال فی (المواھب اللدئیة)!'' نقلا عن ابن القیم: وفي ھذا من حفظ الصحة 
ما لا بھتدی إلی معرفته إلا أفاضل الأطباءء فإن شرب العسل ولعقہ علی اثریق یزیل 
البلغم ویغسل خمل المعدة ویجلو لزوجتھا ویدفع عنھا الفضلاتء ویسختھا باعتدال 
ویفتح سددھاء والماء البارد رطب یقمع الحرارۃ ویحفظ البدن؛ انتھی 

وقیل أیضا: اِن المراد بە ماء تقیع الزبیب آو الشسرء والأظھر ما ذکرناء وعلی 
التقدیرین المراد بە الماءء أو ما فيه الماء فلا یستشکل باللین فإِنه کان أحب کما یدل 
عليه الحدیث الأئي۔ 

وفولہ: (والصحیح ما روي عن الزھري عن النبي ي) ویتوجه علی ھذا أن 
الصحیح ما انصل إسنادہ؛ والإرسال انقطاعء والجواب بأن المراد صحتہ إلی التابعي 
الذي آرسل لا إلی ائنبيی پء والإرسال إنما ینافي الثاني دون الأول: فالحاصل ان 


إسناد المرسل في ھذا الحدیث أصح من إسناد المسند؛ فافھم, 





() دالمواھپ الندئیةہ /٦(‏ ۱۸٦)ء‏ 














() باب الاشریة 





تام والسٌرب لا ال ول التر حت ت: ۳۲٥٢‏ و 


۷۶۰۰ء 


بث ذَب 3 29 





۳۴۔ [۲۱] (ابن عباس) قوله: (قإنه لیس شيء یجزئ؛) قال الطیبي'": 
ھذا لفظ مسددہ وھو الذي روی عنە أبو داود هڈا الحدیث: وظاھر اللفظ یوھم أنه 
من تتمة الحدیث: انٹھی۔ ولکن عیارۃ القسطلاني في (المواحب؟ صریحة في کونە 
لفظ الشبي نل حیث قال: وکان رسول اللہ تل یقول: (لیس یجزیئ من الطعام والشراب 
إلا اللین) رواہ الترمذي'٭ء وقال: هذا حدیث حسنء وکلام الشیخ مجد الدین 
الشیرازي کذلك صریح في ذلك إلا أن یکون مراد الطیبي آنە لیس من تتمة هذا الحدیث 
المذکور بل هو حدیث مستقل: فتدبر۔ 

٤۹]۔ ]٢٢[‏ (عائشة) قولہ: (یستعذب لە الماء) أي 
و(السقیا) بضم السین المھملة وسکوٹ القاف ومثناۃ ت 


مکة والمدینة ۔ 





(۱) ؛شرح الطي؛ (۸/ ۱۹۳) 


(۴ سن قثرمذي+ (۵٣٣۴)۔‏ 














(۲) کتاب الا م2 


٭ الََصلْ القَِكُ: 





رَوَاه الذَارَقطتْيُ. 1ئط: 1٤٠۸٦‏ 
جو جو و 
٤‏ اب اتنج وا بزة 


الفصل الثالٹ 

۵٥‏ ۔[۲۳] (ابن عمر) قولہ: (قإنما یجرجر في بطله نار جھنم) ند مر شرحھ 

في الفصل الأول. 
٤‏ باب النقیع والألبذة 

النقیع شراب یتخذ من زبیب أو غیرہ٭ والمتعارف هو الزبیب بنقع في الماء من 
غیر طیخ+ أنقع الزبیب في الخابیة ونفعہ: ألقاہ فیھا لیتلٌ وتخرج منہ الحلاودء وزبیب 
ُْقَمٌ بفتح قاف مخغفاء وکل ما ألقي في ماء فقد انقعء وفي الحدیث : (إذا آصاب 
احدکم الحمی فلیستنقع في نھر جار)”ء وفي آخر: وکان عطاء یستنقع في حیاض 
عرفة۔ 

وأما النبیذ فقد قال النووي في اشرح مسلم۹'": الانتباذ أُن یجعل نحو تمر آو 
زبیب في الماء لیحلو فیشرب؛ وبھذا المعنی یقرب من معنی التقیع بل لا فرق بیٹھماء 





)۲۰۸۵( آخرجہ الترمڈی قي فالسنن+‎ )١( 
۔)٥٥١۸۷۸١( شر النوری:‎ ٢( 











() بابالتقیع والائیذ 





٭ الفْسْرٌ الأَرُْ: 

5 -[1]عَن آتس 
الشرابّ کَلہُ: الْمَسَلَء وا 

۷۔[٢]‏ وَعَنْ عَابِلَةٌ 
وکا أائ ات وو وہ اور ہیں 
والصواب ویٹرك مدة یحدث فیھا شيء من الحدةء والتغیر معتبر في انی علی ما هو 
المفھوم من لفظه من معنی النبیذ: وھو الترك والإلقاء في انظروف٠‏ ولھذا کان یتھی 
عن الائتباذ في الأوعیة نہ یسرع إلیه السکر ولم یشمّرہ بخلاف الأسقیة علی ما سیجيء 
من حدیث ابن عمر, 

قال الطییي'': النبیذ: ہو ما یعمل من الأشریة من التمر والزیب والعسل والحنطة 
والشعیر وغیر ذلك یقال: ثبذت التسر والعنب : إذا ٹرکٹ عليے الماء لیصیر نبیقاء 
فعلم ان تعدد الأنواع آکٹر في البیذ من النقیع؛ ولعل المزئف لأجل ھذا أفرد القیع 


النۂ 
رجمع النیذہ 
2 
















الفصل الأول 
٦7۔ ]١[‏ (ائس) قول: (بقدحي ھذا) اشتری مذا القدح النقسر بن آنس 
یثمان مثة آلفء وعن البخاري نہ رآہ بالبصرۃ وشرب منه: کذا قال الشیخ!*“ 
وقولہ: (الشراب کلە) أي : کل آنواع الذي عدھا۔ 
۷َ۔ ]٢[‏ (عائكة) قولہ : (نثبذ) من ضرب 
وقولہ: (في سقاء یوکا) آرکات السقاء: شددت فمە بالرکاء: والوکاء ککساء: 


۷ شر الطیي) (۸/١۱۹)۔‏ 





(: فح قبری .0۱٥۰/۸١(‏ 














(٢۲)کتاپ‏ الاشیۃ 






رَوَاهُ 


و 9 یک ہر 
وَهٗء فَيْشربه عِشاءَء وَذہُ شاءَ ذ 






یی 


بن عَباس قَالَ: کَانَ رَسُول اشرقال دن وا 


رباط القربة وغیرھاء وقد وکاھا وأوکڈھا وعلیھاء قال السید جمال الدین المحدث: 
سماعنا في (کتاب المشکاة) یوکا بالھمزۃ وو غلطء وسماعنا من (صحیح مسلم) 
غیر مھموز مکتوباً بصورۂ الألف وھو الصواب؛ انتھی . 

وقد ذکرہ في (الصحاح) و(القاموس)'' في الناقص+ وقال: والوکاء ککساء وفیہ 
أیضاً إشارۃ إلی ذلك؛ لآان عمزۃ (کساء) بدل سن الیاء: وقد کتب في الحواشي من 
(المغرب)'': الوکاء الرباطء ومنە السقاء الموکی مکتوباً بصورۃ الیاءء وکشب من 
(المصباح): أوکات السقاء بالھمزۃ: شددت فمه بالوکاء. 

و(العزلاء) بعین مھملة فزاي ویالمد: فم المزادة الأسفلء أي: له ثقبة في 
أسفله لبشرب منہ الماءء وجمعه عزالی بفتح اللام وکسرھاء وفي حدیث الاستسقاء: 
(فأرسلت السماء عزالِّھا)ء وقال في (مجمع البحار)”': السزالی: الأفواہ السفلی؛ 
قال: وقد یطلق علی الفم الأعلی أیضء وفال في (القاموس): المزلاء: مَصّبًٌ الماء 
من الراویة ونحوها۔ 

۸۔ ]٣[‏ (ابن عباس) فوفہ : (یومہ) بالنصب ظرف (یشرب)ء وکذا قوله؛ 


)١(‏ انظر: ؛الصحاح+ /٦(‏ ۸٢٥۲)ء‏ واالقامرس المحیط؛ (ص: ۱۲۴۳)۔ 
٢(‏ فالمغرب؛ (می: ۹٦۲)۔‏ 

سد قمجمع بحار الأآنوارہ (۳/ ٢۲۔‏ ۵۹۳): 

۔)۹١۹ تالقاموس المحیط؛ (ص:‎ )٤( 














)١(‏ باب الفقیع والائیذۃ 





(الليلٰة) وکذا ما بعدہ 


وقوله: (سقاھا لخادم) أي: إن لم یسکر۔ 

وقولہ: (أو أسر به فصب) أي: إِن کان مسکرا وقیل: کان ذلك لاجل کونه 
دردیاً علی التقدیرین وعذا کان في بعض الأحیان+ وفي بعضھا بنِل غدوۃ وعشیة کما 
مر في الحدیث السابقء قیل: ذلك في زمان الحر وهذا في البرد أو الأول في نببلہ 
قلیل والثاني في کثیرہ 

]8٤[- +۹‏ (جابر) قولہ: (قي تور) بفنج تاء وسکون واو: إناء صغیر من صفر 
أو حجارۃ یشرب منے وقد یتوضاً ویڑکل فی الطمام؛ کذا في (مجمع البحار۷١ء‏ 
وقیل: ظرف شب القدر یشرب فیە۔ وفي (القاموس)''': إٍناہ یشرب فیە۔ 

۰-[6] (ابن عمر) قولہ: (تھی عن الدباء والحنتم والمزفت والنقیر) 
والدباء: القرعء والمراد حقیقة أو المصنوع من أوائي الشراب علی شکلەء والحنتم: 
الجرة الخضراء: والمزفٹ: المطلي بالزفت وھو القیر آو شيء آخر یشبهه: واللقیر : 
00 امجمع بحار الالوارہ (1/ ۷۷۸) 


)۳۳٣ االغاموس المحیط× (ص:‎ )٢( 














)٢۱(‏ کتاب الاممھ 








اهُمّْلْمٌ. (م: ۱۹۹۷]. 
أََ رَسُول افرقا قَانَ: لَمَنْکُمْ مَ عَن الظُرُو 
َلأَيَْزئ وَكُلْ کر حَرام؟. وَي رِوا 










وعاء ینخذ من الخشبة ینقرء وقد مر ذکرھا في أول الکتاب في (کتاب الإیمان)۔ 

وقولە: (آمر أن بنبذ في أسقیة الأدم) بفتحتین: الجلد کذا قال الکرمانيی+ 
قیل: الحکمة في الأسر بالانتباذ في الأسقیة أن بالانتباذ في الظروف یسرع الإسکار 
]لیسە ولا بشعر بە؛ بخلاف أسقیة الادم قإنھا لرقتھا یشعر بال(سکار فبھا بل قد بنشق 
إذا اشند الإسکارہ وایضا یبرد الماء في أسفیة الأدم؛ فلا یحدث الحرارة التي هي علة 
حدوث الإسکار؛ وھذا الوجے لا یقتضي تخصیص الظروف المذکورۃ بالنھهي عن 
الانتباذ فیھاء ولعل المراد الظروف کلھاء وتخصیص المذکوراٹ اتفاقي للتعارف وقیل: 
ذلك لاجل التشییە بأھل الفسق وتوھم تنجسھا بالخمور لقرب تحریمھاء رھذا بخخص 
بالظروف المذکورۃ: والصحیح أن ذلك في أول الأمر حین حرم الخمرء وارید بذلك 
قمع آٹارھا وززانتھا رأساء فإذا استقر الأمر وعلم حرمة انمسکر قطعاً وتنزہ المسلمین 
واجتنابھم عنہ والختیش عن وجودہ جداء وزال توہم النشبه وتنجس الظروف لبعد 
العھدء أبیح لھم الانتباذ في کل وعاء ما لم بصر مسکراً۔ 

۱۔-[1] (بریدة) قول : (فإن ظرفاً لا یحل) لا بد من تقدیر شيء یعلل بہ 
آي: کنت نھینکم عن الأشریة في انظروف لمصلحة کانت فی والن سخ ذلكء فإن 
الظرف لا مدخل لہ في الإحلال والإحرامء وقد زالت المصلحة التي کانت فیە لتقرر 





آمر التحریم وبُعد عھدہء فاقھم۔ 








رت () باب النقیع والائیٰۃ 





٣٢۲‏ ۔([۷] عَنٰ اٍَْي ماِل الأََْعَرِؿأََّّ سَمم رَسُول اللقل یَقُول: 
تاس مِنْ أتيىي الْکمْرَ نون بَِبْرِ اسْمقَا١.‏ رَوَاهُاُو اود و 
عَاجَة, (ہ: ۸۸٦۳ء‏ جے: ٤٤٤٥]۔‏ 

وفولہ: (إلا في ظروف الأدم) فال الطیبي''؛: ہذا استثناء منقطع ؛ لان المنھيی 
[عنە] هي الأشربة في الظروف المخصوصۃةء ولیست ظروف الأدم من جنس 
ذلك انٹھی. وعلی ما قررنا من آن المراد مطلق الظروف للعلة المذکورة أولاّء 
والتخصیص بھذہ الظروف المخصوصۂ اتفاقي جاز آن یکون الاسسشتاء متصلاأًء 
فاقھم۔ 








الفصل الثانيی 

۲۔ [۷] (ابو مالك الأشعري) قوله: (لیشربن ناس من أمتي الخمر) أي: 
ماعوفي حکم الخمرء وفي معنی الخمر۔ 

وفوله: (یسموٹھا بغیر اسمھا) من أسماء الأئبذة المباحة کماء العسل وماء الذرة* 
وفي الحقیقة ي خحمر؛ لان الخمر اسم لکل ما بخامر العقل کما هو مذھب الشافعي ؛ 
وقد عرف ذلك في اصول الفقفے؛ وبالجملة الأحادیث باسرھا دالة علی أن کل مسکر 
حرامء والظاھر أن معناہ أن ما کان شأنے الإسکار فھو حرام قلیله وکثیرہ کما جاء فيی 
بعض الروایات صریحاً؛ لن یفضي القلیل منە إلی الکثیرہ وینبغي للمتقین أن یکونوا 





)0 شح خطیں+ 0۱۹۸/۸0). 














)۱٦(‏ ھتاپ الاسةۃ 


٭ الْنَضَنُ الفَالِ: 
۳۔: [۸] عَ 
اْجَر الَحْضَرٍ لٹ 


.]0٥۹٦ [غ:‎ 





چ جا 
٠‏ اب تفطی* ال دای وٹیرھا 


في ہذا الباب علی مذھب الشافعي؛ ولعل ھذا ہو مراد إمامنا اللأعظم بقولە: إن ما عدا 
الخمر حرام لعلة ال(سکار؛ لکن أصحانا یصرحون بخلاف ذلك؛ ومرٌ الکلام فیە في 
(باب حد شرب الخمر)؛ واف آعلم. 
الفصل الثالٹ 

۳ ۔[۸] (عیدالہ بن أبي آوفی) فولہ: (قال: لا) یعني: إنما ذکرت الآخضر 
لأجل المادۃ؛ لأن اکٹر ما یجعلون الخمور فیھا وإلا فاللأآخضر وغبرہ سواء: وھذا 
الحدیث في حکم ما مر من حدیث ابن عمر: أنە تھی عن الدباء والحنشم ۔ . .إلخ٭* 
وقد عرف أنە منسوخ فھذا أبضاً کذلك ۔ 

٥‏ باب تغطیة الأوائي 

وفي بعض النسخ: (وغیرھا): وھو عطف علی (نخطیة): والضمیر لھا+ أيی: 
عذا الباب في ذکر الأحادیث الواردة في تغطیة الأواني في ائلیل وغیرھا کإغلاق الأبواپ 
واطفاء المصابیح وغیر ذلك . 











دب (ہ) پاپ تفطیة الأوائی وغوھا 


٭ الفَصْلُ الأوَن: 
٦٤٤‏ -[١]عَنْ‏ جَابر فا 





الفصل الأول 

٤6ء‏ ۔-[١]‏ (جاسر) قولە: (جنح اللیل) الجنح ہضم الجیم وکسرھا بمعنی 
قطعة من اللیل٭ ویکون المراد ھنا القطعة الأولی٠‏ ویجيء بمعنی الظلام ایض وھو 
آیضاً محمول علی الأول؛ لآن المراد حدولء بعد أن لم یکن وھو یکون أول بقرینة 
قوله: (أو امسینم) علی طریق شك الراوي؛ لأن الشثك هنا إنما هو فی اللفظ٭ والمعئی 
واحد؛ فیکون جنح اللیل بمعنی المساء. 

وفولہ: (فإن الشیطان ینتشر حینفُ) المراد الجنس: ٹم الظاھر أن المراد شیطان 
الجن: فمن یکون من الجن فاسقاً متمرداً ضازًا شریراً پسمی شیطاناًء کذا ذکر البعضء 
ویحتمل أُن یحمل علی ما یشمل شیاطین الإنس أیضا. 

وقولہ: (وأغلقوا) سن الإغلاق وهي اللشة الفصحی: دِعُلََ مجرداً لغة ردیة 
متروکة؛ وشدہ في للوَعَلقَ الاب گ۱زیوسف: ٠۴‏ للکثرۃ 

وقولہ: (لا بفتح ابا مغلقا) وقیل: إن المراد بالشیطان هنا شیطان الإنس؛ لان 
غلق الأبواب لا یمنع شیطان الجن؛ وو لیس بشيء؛ لأن المراد بالغلق الع المذکور 
فی اسم اللہ کما بدل عليه سیاق الحدیث: وتصرح بە الروایات الآخرء فالشیاطین وإن 


کان لھم تصرف ونفوذ في الأبواب والجدران فذکر اسم الله یمنعهء وذلك ظاھر. 














روا عَلو دا وَأَطْفْنُوا نج ۰ کر عو [ع: ۴۲۸ 1٢۳‏ 


:۰ء 









ََ]٢١[۔٤۰‎ 


ال 





وَأَجیدوا الا 


وقوله : (وأوکوا) ھکذا في ج جمیع النسخ في جمیع الروایات التي ذکرت في 
ھذا الباب من غیر عمز؛ وھو الصواب کما عرفت۔ 


وقوله: (ولو أن تعرضوا) من باب ضرب ونصرہ من عرضت العود علی الناءء 
ونقل عن الأصمعي أن الثاني أفصح في ھذا المعنی؛ وأما في معنی عرض الحکایة 
آو عروض شيء الشيء٠‏ فالأشھر فیە کسر العین. ولو متصلة: و(آن تعرضوا) فاعل 
فعل محذوف؛ أي: ولو ثبت العرضیء ویجوز أن تکون شرطیة وجوابە محذوف؛ 
یدل عليه قوله في روایة مسلم: (فإن لم یجد أحدکم إِلا أن یعرض علی إنائہ عوداً 
فلیفعل)۔ 


۵۶٥‏ ۔[٢]‏ (جاہر) قولە: (وأجیفوا الأبواب) أي: ردوھاء آجاف الباب: 


وقولہ: (واکفتوا) من الکفت؛ کفت الشيء إليه : ضتّہ وقبضہ ککفّہ؛ کذا في 
(القاموس)'"'ء ویظھر مشه آنە یجيء من ہاب الافعال أیضأء ولکن الروایة نا من 
الکفت 

وقولہ: (عند المساء) ظامر العبارۃ أن هذا متعلق بالأفعال الأریعة کلھاء فیتبغي 
أن یراد وقت ممتد ابتداؤہ من المساء إلی ذھاب ساعة من اللیل حین یقرب وقت الرقاد 


( ١ا‏ القاموس المحیطة (ص: ۹٥۱)ء۔‏ 








)٥(‏ باب تفطیة الاوائي وفیرفا 


ان لِلْجَنٌ انْشَار وحَطْفَةَء وَأَطْفِیرا الْحَصَا 





رتا اجَْرّتِ الفَيلَة فََحْرَقَت أَهْلُ الیتٍ؛۔ آخ: .]۳۳٣‏ 
الذي ہو وقت غلق الأبوابء ولیکاء القربء وتخمیر الأئیةء وبحتمل آن یکون منصلً 
ب۔ (اکفتوا صبیائکم) کما یدل عليه قول: (فإن للجن انتشاراً وخطفة) فیکون حاصل 
المعنی آنە إذا دخل اللیل کفوا صییانکم عن الخروج من آولە؛ لأنہ وقت انتشار الشیاطین٠‏ 
فإذا ذھب ساعة خلوعم؛ وافعلوا عذہ الأفعال من الإغلاق والإیکاء والنخمیرہ وعلی 
ھذا التوجیه هذہ الروایة توافق اللفظ المتفق عليهء ومقصود المؤلف من ذکر الروایات 
المتعددة هنا ہو تفسیر بعضھا ببعض وحمله عليه؛ ف 
وقولہ: (وخطفة) الخطفة: السلب؛ اختطفہ: ا 





ء ومعناہ بالفارسیة: ربودنء 
وإما أن یراد خطفھم الناس والصبیان؛ وشد یقع ذلك أحیاناً وإن کان نادرلّء أو المراد 
خطف عقولھم وأبصارھم والمکر بھم وابذاٹھم وإضرارهم: وافہ اعلم 

وقولہ: (فإن الفویسكة) تصغیر فاسقةء والمراد بھا الفارة لخروجھا من جحرھا 
بالفساد علی الناس؛ وھي من الخمس الفواسق الّي یقتلن في الحرم؛ وقال في 
(القاموس)!': الفویسقة؛ الفأرۃ لخروجھا من جحرھا علی الناس؛ والفسق: الخروجء 
والظاھر من کلامہ اُنھا من الأسماء الغالبة علی الفارة ولو حمل علی معلی الوصف 
برینة المقام لکان 








وحذف قبلھا موصوف؛ أي: الداب أر نحوھاء وأرید منھا ھن الفارۃ 
آیضا وجھاء کما لا یخفی۔ 
وقولہ: (ریما اجثرت) في (القاموس)!"': الجر: الجذب کالاجترار۔ 





ء)۸8١ االفاموس المحیط٥ (ص؛‎ )١( 
۔)۴٣٤ دالقاموس المحیط٤ (ص:‎ )٢( 














(۱) فتاب الاعمۃ 


٦‏ ۔[۳] وفي رؤا لم هَلَ: : فَظُوا لی وأؤگوا الَقَاءَ 
را ١‏ وابْ: وَأَْيْر لشراج ان لا قاۂ ولا 








وَيَذکر اسم 


۷۳ء 





۹٦‏ ۔[۴] (جابر) قول: (قطوا) بفت المعجمة وتشدید المھملة بمعنی 
خمروھا 

وقولہ: (لا یحل) ہضم الحاء من نصر یتصرہ وأما الذي بمعتی النزول بالضم 
والکسر وقری بھسا في قولے تعالی : َیِلَ عَليكرطَتِی ۹(ط: ۸۱ء والمراد عند 
ذکر اسم اللہ علیھا بقرینة الأحادیث المصرحة بذلك: وبقریشة السیاق من قولہ : (قإن 
لم یجد آحدکم لا أن یعرض علی إنائه عوداً ویڈکر اسم اللہ علیہ): فإِن المقصود 
ذکر اسم الله علی الکل؛ ولکنە خصص عذہ الصورۃ بە؛ لأئه قد قصر ولم ببالغ في 
التغطیة فیکون ذکر اسم الله تلافیاً وجبرا لھذا النقصان؛ فافھم ۔ 

وقول: (تضرم) من الإضرام؛ وقد یجعل من التضریمء والمراد نوقد وتحرق۔ 

]٥ ۰٤[- 4۷‏ (جابر؟ قولہ: (قواشیکم) جمع فاشیة دھيی الماشیة 
وزناً ومعنی : ما ینٹشر من الإیل والبقر والغٹم. 

وقولہ: (فحمۃ العشاء) أيی: إقبال وأول ساعاتے: قال الطبيی*؟: الفحمة: 


)١(‏ ؛شرح الطیي؛ (۲۰۱/۸)۔ 








() باب تغطیة الڈوائی وفرفا 





غَابّتِ السَّشیْ حَتّی تَذْھَبَ فُحْمَة المِشَاوہ. (م: .]٦١٠٢‏ 
وَاب لَۂ: فَالَ: هَعُوا الإتهَ وَآووا التقَاءَ 
اد لا َمُڑ پإناء ْسَ عَليْہ غطَاء أز سِفَاء لَینَ 
وِکَاء إِلَ نول فی من ذَيكَ الَْيَاه. (م: ٤۰۱٤‏ 

ءَ : جَاة او حعدِ َجل ار من الم 


خَمَرتۂ وَلؤ ان تَمرِضْ 












الظلمة التي بین ائعشائین۔ والظلمة التي بین الحتمة والغداة یقال ٹھا: العسعسة 





وھي المذکورۃ في قوله تعالی: ِا عَسعَس گ۹(التکوبر: ۷٦]۔‏ 

9۹-[1] (وع) قول : (جاہ آبو حمید) بلفظ النصغیر؛ وھو أبو حمید 
الساعدي ۔ 

وقول: (التقیع) ہفتح الدون: موضع ہواديی العقیق حماء رسو الہ 8ة لإبل 
الصدقة وغیرھا+ ووادي العقیق واد مشھور من أودیة المدینة الطییةء ذکرہ في (کتاب 
الحج)ء وقد یقرا: بقیع بائباء الموحدة: مقیرة المدینة مشھورء والصحیح هو الأول+ 
کذا قیل. 

٠۔‏ [۷] (ابن عمر) قوله: (لا نٹرکوا النار في بیوتکم) نقل من النووي أنْ 
ھذہ النار شاملة یدخل فیھا السراج وغیرہء آما القنادیل المعلقة فان حیف بسہبھا حریق 
دخلت في ذلك وإلا فلا باس لانتفاء العشة: أقول: وعلی ھذا اثقیاس لو ترکت الار 
علی وجه لا یخاف منھا 'لشر لا یکون ممنوعاً أیضا لالتفاء العلة 














(۲) کتاب الأطسم2ھ 





]۸[(-١‏ (آبو موسی) قولہ: (عنکم) أي : مجاوزین إضرارھا عنکم 
الفصل الثاني 
٣٢‏ -[۹] (جابر) قولہ: (نباح الکلاب) بضم النون وبالموحد صیاح الکلب 


وائظبي؛ کذا في (انصحاح)'ء وقان فی (القاموس)!: نبح الکلب والظیي والٹیس 





والحیة کمنع وضرب تبحا وبّیحاً 

وقولہ: (من اللیل) لعل التقیید بە اتفاقي أو لانتشار الجن وائشیاطین غي اللیل+ 
والل اعلم 

وقولہ: (ما لا ترون) أي: من الشیاطین . 

وفولہ: (إذا صدأت الأرجل) أي: سکنت عن المشي؛ کثایة عن اللیل حین 
ینام النئس ۱ 
۰۸۸(۷ 7 


)۲۳۵ : ٭القاموس المحیط؛ (ص‎ )١( 





() باب تفطیة الأوائی وغیرھا 





7 وعَلَی کَذاء ََْرِگم(). . روَا آہُر اود زد: .]٦٦۶۷‏ 

وقولہ: (من خلقه في لیله ما یشاء) من شیاطین الجن والانس والحیوانات 
المؤذیات من الحشرات وغیرھا 

وقوذ: (إذا أجیف وذکر اسم الله علیہ) ھذا تصریح بھذا القیدء فیحمل عليه 
باقي الألفاظ التي لم یذکر فیھا عذا القید؛ و(الجرار) بالکسر جمع جرةء وعي الانیة 
من الخزف یجعل یہ الماء۔ 

وقولہ : (واکفٹوا الأَنية) أکفأت الإناء وکفانه: کییٹہء وقلبتہء والمراہ بالائیة 
غیر ما فبھا الماء من أواني البیت لٹلا یدب شيء ینجمھا ویضر . 

٣‏ ۔-[+٣]‏ (ابن عباس) قولے: (فاأرة) باٹھمزۃ وقد یٹرك ھمڑھا تخفیفاء 
(الخمرۃ) بضم الخاءء ا!۔سجادة الصغیرۃ من الحصیر پصلي علبھا رجل واحدہ وکانت 
1 





لە ِء وقد وقع ذکر ہ في الأحادیث 
وقولہ: (فیحرقکم) أي: الشیطانء أسند إلیه الإحراق باعتبار النسبب۔ 
نم (کتاب الأطعمة) بعون اللہ وتوفیقہ ویتلوہ (کتاب اللباس). 


06 











٭ النَصْرُ الأوَن 
]١[- ٤‏ خی آفنس تال : کان لَحب الاب إلی اللہ پا 
مْقَی عَلَي [خغ: ۸۱۳ م: ۲۰۷۹] 





يَليْمَهَا 





٦۔‏ کتاب اللباس 
الليْاب ممنفر ہمتن اتوس ڈالکنانٹ سی المکٹوٹ وَالبلاء بی الان؛ 
والماضي والمضارع منە علی حد علم یعلمء وأما الذي بمعنی الالتباس فھو من باب 
ضرب بضرب۔ 
الفصل الاول 
5٤۶‏ ۔-[٢]‏ (انس) فولہ: (آن یلیسھا) أنيی؛ لآن یلیسھاء آی: 
اللبس لا ئغیرھا کالافتراش والإنفاق مثلاًء وھذا معنی النقبید: (الحبرۃ) بالرفع إِن کان 





قوله: (أحب) بالنصب: وبالنصب إِن کان بالرفعء اسم کان آو خبرہ: و(الحیرۃ) بکسر 
الحاء المھملة وفتح الباء ویقال ثە : الحبیر علی وزن الخیر. من برود البمنء مر 
سی او وا رپ سو تفر 
بل: خطوط حمرء والمحیة لاحتمال الوسخ خء والق أعلم 


: لذلك کان یحیہ؛ لن الأآخضر من ثیاب 











: (وعن عائشة جج قالت: حرج رسول ال ئل ذات غداۃ وعليه مرط مرحل) 
رواہ مسلم ۔ ھذا الحدیث لیس في النسخ التي عندناء والصواب عدمه؛ لن المزلف 








(۲) کتاب اللیاس 





قد قال في آخر الفصل: وسنذکر حدیث عائشة؛ خرج اللبي ٹچ ذات غداۃ: في مناقب 
اھل بیت النبي 8 لکن شرحہ الطیبي وموجود في (المصابیح) فلنشرحہ؛ فقول: 
(ذات غداة) من إضافة المسمی إِلی الاسمء والموصوف محذوفء أي: مدۃ ذات هذا 
الاسم کقولھم: ذات صرةء فذات ھنا مؤنٹ ذو؛ لا ہمعنی نفس الشيء وحقیقتہ؛ 
و(المرط) بکسر المیم وسکون الراء: رداء من صوف أو خزء کذا في (القاموس) ١ء‏ 
وفي (النھایة)'": المرط من الصوف: وقد یکون من خز وغیرہ۔ 

وفال الكرمائي!٣:‏ المرط یکسر المیم: رداہ أو إزار آو ثوب آخضر؛ و(المرحل) 
ہفتح الحاء المھملة علی وزن معظم: الذي فبه صور رحال الإبل وهي لیس بحرام؛ 
وإنما الحرام ما صور بصور الحیوانء وقد یروی بالجیم یعني المصور بصور الرجال 
من الإنساٹء ولعلە کان قبل تحریم التصاویرہ وقیل : المصور بصور المراجل جمع 
مرجل بمعنی القدرہ وقال النووي'*: الذي عليه الجمھور من أھل الاإتقان روایتہ 





پالحاہ المھملةء 
٥ػ(۔‏ [۲] (المغیرۃ بن شعبة) قول: (جبة رومیة) وفي بعض الروابات: 
جیة شامیة۔ 





وقولہ: (ضیقة الکمین) وقد جاء في الروایة: ٢إذا‏ توضا حرج یدیە من الکمین؟ 





۔)٥٦٣٦ االقاموس المحیط: (ص:‎ )١( 
دالفھایت (1/ ۴۱۹)۔‎ )٢( 

(۴) شرح الگرماني) (۷/ ۲۰۹)۔ 
)٤‏ شرح التوريء (١۱/٦٦٦)۔‏ 








(۲۶) کتاب اللیاس 











[خ: ۳۱۰۶۸ ۸۱۸ف مد .]٥۰۸۰‏ 


یعني من ضیقھاء وقد جاء آئە لیسھا قي سفرہ وقال صاحب (سفر السعادة): 





لیس الجبة والقباء والقمیص؛ في (القاموس)!'': القیة: ٹوب معروف؛ وقال 
'لكرماني'”: ٹوب مخصوص: وقال القاضي عیاض في (مشارق الأنوار)*: الجبۃ 
ٹوب قطع وخیط؛ وھذا علی إطلاقه بشمل القباء والقمیص؛ ویخرح من الرداء والإزار 
والعمامة وأمثالھاء وفي (المشارق) أیضاً: ال 






والظاہر لوب مخیط لیس لە جیب: والقمیص الذي لە جیب: ویفھم ذلك مما فيی 
(القاموس)'* حیث قال : القبوۃ: انضمام ما بین الشفتینء ومنە القباء من الٹیابء وقال 
ابن الائیر في (الٹھایة)'': القبو: الطاق انمعقود بعضه إلی بعضی . 

٦-۔‏ [۳] (اہو بردة) قوئە: (کساء ملبدا) أي مرقعآً صار کاللہدة؛ في 





(القاموس)؛ٴ'': تلبد الصوف ونحوہ: تداخل وثزٍق بعض ببعضء واللبدۃ بالکسر 
بساط معروف:ء وفي ھذا الحدیث وأمثاله بیان ما کان صلوات الله وسلامه عليه من 


() سفر اعادڈہ (ص: )۲٦٢‏ 





اموس المحیط٤‏ (ص : )۱۲١١‏ 
(۴) شرح لکرماتي؛ )٣٥/٥(‏ 
لأنوار: (۱/ ۱۴۸) 





)٤(‏ مشارق 
(۵) ٦اثقاموس‏ المحیط؛ (ص: )۱۲١١‏ 
٦ )٥(‏ الھایت 0 / ۷۱۰ 


(۷) ا القامرس المحیط؛ (ص : ۲۹۹) 











(۲) کتاب اللیاسی 





اما حَشُوْ لیف 02 
])٥[-۸‏ وَعَنها 
الزھادة فی الدنیا والإعراض عن متاعھا وملاڈھا: وقد جاء في بعض الأحادیث أنہ ‏ 


للجواز والتلاقاً لقلب مھدیھا 
أو رفعاً ملتکلف حین حضر ذلك: والاکٹر آنه حیسن لبس مشل ھذا اللباس وھبھا فيی 





[ع× حعات مد 1۰۸۲]. 


کا رڈ کر رفظ چو 











قد لیس في بعض الّأحیان أحسن الملابس وأغلاھا آما 


ساعة وألبسپا غیرہ 
ونحقیق المقام أن الأحادیث کما وردت في باب فضیلة الزھد وترك التنعم والترفه 
في ملاذ ائدنیا وملایسھا ومطاعمھا والٹرغیب والتحریض علی ذلكء کذلك وقعٹ 





فی شآن التجمل والترقیہ والٹرخیص إظھاراً لللعمة والغنی: وتركا نلتکلفء وائمعتبر 
في ذلك القصد والنیة: فصرك التجسل ولیس أدون الٹیاب إِن کان للبخل والخسة أو 
اِظھاراً للفقر والتزھد والطمع فیما أیدي الس ومرائی بھم فصو مذمومء وعلی قصد 
ائزعد والتواضع رالڑیتار محمودہ والتجمل والتزین والترفع ولپس أفخر الملایس إن 
کان علی وجہ النکبر والخیلاء والتفاخر والبطر والإسراف فھو قبیح وحرامء وإِن کان 








لاظھار النعمة والغناء حتی یقصد إِلیه الفقراء والمساکینء والتعفف وسٹر الحال فھو 
حسن غیر حرام؛ وھذا مو القول الفصل؛ وقد وقع البسط في ھذا الکلام في (شرج 
سفر السعادة)”'' فلینظر ثمةء وباللہ التوفیق . 


]٤[- ۷‏ (عائشة) فولہ: (آدماً حشوہ لیف) الأدم بفتحتین : اسم جمع للا 





وھو الجلد المدبوغ المصلح بائدباغ: و(اللیف) بکسر اللام: قشر النخل۔ 
]٥[- ۸‏ (عائ 





) قول: (کان وساد) اسم بمعنی الوسادةء وھي المتکأء 


() مشرح سفر اسعادة (ص؛ )٦٤٤ ٦٤۹‏ 

















)٠(‏ کتاب اللباس 





قواسل 
٠‏ ۔(۷) وَعَنْ جب أَ رَسُول اشر اڈ قَالَ لد : طرش لِلرَجُلٍِ ۔ 
والمِخْدّ × ویجمع علی وسد روسائد کذا في (القاموس):ٴ 





۹ء-[[1] (وعتھا) قولہ: (بینا نحن جلوس فی بیتتا ....!لخ): ھذا طرف 
ول الرحي باٹھجرۃ 





من حدیث الھجرة: فإنه پچ بعد قضیة بیعة العقبة کان 





رتعبین وقتھا ومکاتھا: والصدیق لہ کان بلٹمس منە المرافقة فقال له پچ : نعم إِن 
آڈنت بذلك: فنزل الامر بالھجرق؛ فجاء بن آیا بکر في ظھیرة؛ فأخبرہ بذتك: وبشرہ 

بالرفاقةء فخرج في اللیلة من طریق خوخحة کانت في دار آبي بکر خٹنہ إلی جبل ثور 
في أسفل مکة: ودخلا غارافیه القصة إلی آخرھا 


وفولہ: (متقنعاً) التقنع : ستر افرأس بالرداء وإلقاء طرفہ علی الکتف؛ وی 








التطلس أیضاً بمعنی بس الطیلسان علی اٹرآس؛ ودل الحدیث عثی فعلے ہچ ذلك 





وجوازہ وفد خالف فبه بعض الناس: والحدیث رد عليھم؛ وبعضھم قالوا: یجوز 
ٹسبب آأو عذر کما فعلہ یچ اثقاء الحر أو استخفاء من قویش والصحیح أنه جائز مطلقاء 
رھو من افعال الصالحین: وقد روي ذلك عنه ےه وعظماءِ أصحابہ والتابعین: وفد 
آشبع الکلام فيه فی (سفر السعادة)!'' فلیطلب ثمة 


۰۔[۷](جابر) قولہ: (فراش للرجل ۔ . .إلخ)ء فاعل افعل انمحذوف 


() ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص : ۴۰۷) 


)٦٦٤١ : اسفر السادةا (ص‎ ٥( 











(۲۰) کتاباییار 





.٤‏ رَوَاه مُسْلْم. (م: 





.]۰٤ 
۱ء ۔[۸] وَهَن بیي مُرَیرة ا رَضول افرقیڈ فَالَ: لا بظُر اللۂ‎ 
َم ِا لی مَنْ جإِرَارَهبََر4 . تق عَلَيْوٍ‎ 
وَعَن اہن مُمَرَََّ‎ ]۹[-۔٣۲‎ 


رےےے 















أي: یكفي للرجل ہذہ الثلائذء أو خبر لمبتدأ محذوفء أي: الذي یكضي للرجل٭ 
ویتبغي لە ہذہ الثلائة وما زاد عليه فھو مذعوم؛ لأنه محل الخیلاء والمباعاتء وھذا 


1 2 [خ: ۱۷۸۶ء م: ]۲۰۸۵٢‏ 


معنی کونە تلشیطانء أو المراد أنە لما لم بٛحْتٌج [إلیہ] کان عليه مبیت الشیطان ومقیلەء 
وإِفراد الفراش للمرأة لا بنافي أن الأفضل الاوفق للسنة بیانه معھا؛ لأن ذلك لمرض 
آو عذر أو لتیسر قیام الیل ویعلم من ذلك عدم وجوب البیات مع المرأۃ۔ 

وقولە: (والثالث للضیف) أما إذا کانت العادة کثرۃ نزول الضیفان فھل بجوز 
جعل الفراش اکثر من ذلك: الظاھر نعم؛ لأنہ لا یکون للمباھات والخیلاءء والمدار 
علی ذلكء کما في اللباس ۔ 

۱ ۔[۸] (أبو ھریرة) قولە: (جر [زارہ بطراً) آي: تکبرا وطغیاناً وإِن لم 
یکن لذلك فلا یحرم: قالوا: ولکن یکرہ کراهة تنزیہ: وأما إذا کان لعذر یتبغي أن لا یکون 
مکروھاً کما یفھم مما یجيء في الفصل الثالث من حدیث آأبي بکر غللہ أنه لا یکرہ 
إذا لم یکن للخیلاء وإن کان بغیر عذرء فلیفھم ذلك . 


7۲ ۔[۹] (ابن عمر) قولہ: (خیلاء) بالضم والکسر : الکبر والعجب؛ اختال 


() وفي نسخة: اعن* 











(۲) فتاب اللیاس 








]٣١[-٣‏ وَعَله قَال: قَال رَسُول اللہ و رَجُلْ يَمْر إِرَاتَۃُ 
حیف ےہ قَهوَََجَلْجَلُ فی الأزضی إلی زم اه ۔ رَوَاۂ 
اليْخَارِئ۔ ِخ: ۸۶٣۳]۔‏ 





فھو مختالء کذا في (النھایة"'ء وفي (القاموس)'": الخیلاء والخیل والخیلة والمخیلة: 
الکبر: ورجل خائل ومختال: متکبر۔ 

٣۔[١٤]‏ (وعنہ) قولہ: (یینما رجل بجر [زارہ) الظاھر أنە إخبار عما وقع 
في بعض الأمم الماضیة وقیل: المراد منہ قارون. 

وقوله: (فھو ینجلجل) ای: یتحرك مضطرباء اي: یتزل في الأرض مع اضطراب 
شدید ویندفع من شق إلی شق؛ کذا قال الشیخ'ء وفي (القاموس)!“: التجلجل: 
السؤوخ في الأرض: والتحركء والتضعضع۔ 

واعلم أن اکثر ما یقع الجر والاسبال في الإزارء وقد ورہ فیه وعید شدید حتی 
[نە أمر مسبل الڑزار بإعادة الصلاۃ والوضوء؛ ود جاء في الأحادیث في فضل لیلة 
النصف من شعبان أنە یغفر فیھا للکل إِلا للعاق ومدمن الخمر ومسبل الازارء والتحقیق 
أن الڑإسبال بجري في جمیع الثیابء ویحرم فیما زاد علی قدر الحاجة؛ وما ورہ بە 
السنة فھو إسبال؛ والتخصیص بالإزار من جھة کثرۃ وقوعە؛ لان آکٹر لباس الناس 
في زمان النبوۃ رداء وإزارء وقد یجيء في الفصل الثالث عن ابن عمر ین آئه قال 
رسول الہ ہ: (الإسہال في ال‌زار والقمیص والعمامة من جو مٹھا شیا خیلاء) 


)۹۳ /۷( دالتھایقۂ‎ )١( 
تالقاموس المحیط۶ (ص: ۹۱۷)ء‎ )٢( 
ء)1٦٦‎ /۱۰( انظر: افتح الباریي؛‎ )۳( 
المحیط؛ (ص: ۹۰۰)ء‎ سوماقلا٦‎ )٤( 














(۷) کتاب اللیای 





٤۔[١١]‏ وَعَنْ أبي هُرَبْر 
مِن امن مِنّالإزارِ فِي ارہ رَوَاهُالَیعَارِیُ يٌّ۔ زخ؛ ۸۸۷ئ۱ 
٥۳۶۔-۔[۱۲]‏ وَعَنْ جابیر قَالَ: هی رشول افرقا ان بَا اج 


بشِتَایو؛ و بَنيِيَ في نل واجیء وو ای جرد یم در و ا 
الحدیث. ووقع في الأول من حدیثي ابن عمر ھنا (من جرز ٹوبے) مطلقاء ثم العزیمة 





في ال(زار إلی نصف الساق: وکان ازارہ کذلك . وق۴ال: (إزرۃ المؤمن إِلی آنصاف 
الساقین)ء وھذا من اإضافة الجمع إلی ا 





و المقصود تعمیم النصف من حقیقنہ 
ومما یقرب منہہ والرخصة فیہ إلی الکعبین؛ فما آسفل من الکعبین فھو حرام وحکم 
ذیل القباء والقمیص کذلك؛ والسئة في الأکمام أن یکون إلی الرسغین: والإسیال في, 
العمامة بإرخاء العذہات زیادة علی العادة عدداً وطولاًء وغایتھا إلی نصف الظھر؛ 
والزیادة عليه بدعةء واِسبال محرم؛ وھذا التطویل والتوسیع الليِ تُعورف في بعض 
دیار العرب من الحجاز ومصر مخالف للسة وإسراف موجب لاضاعة المال: فما کال 
مٹھا بطریق الخیلاء فھو حرامء وما کان بطریق العرف والعادة وصار شعار القوم لا یحرم؛ 
وإن کان الإفراط فیە لاح عن کراعةء وحکم النساء کذلك لکن یستحب لھن الزیادة 
علی الرجال قدر الشبر؛ ورخص إِلی ذراع تستراء کذا جاء فی حدیث ام سلمة گت ء 

۹۶ ۔[١٤]‏ (اہبو ھریرة) قول : (ما أسفل من الکعبین) أي: ما کان أسفل 
آو ما مو أسفل منصوب أو مرفوع والمراد بکون ما أسفل سن الإزار في التار کون 
صاحبه فیھا بسبب ذلك۔ 

٥۵ء‏ ۔[۲٣]‏ (جابر) قوله: (أو یمشي في نعل واحدۃ) لأئه تشویه ومخائف 
للوقار وسبب لعسر المشي+ ورہما کان سببأ للعثار . 











() کتاب اثثیاسی 








یھ 
مُسْلِمٌ. (م: ۲۰۹۹] 

وقوله: (وأن یشٹمل الصماء) بالواو وفي اأخویه ب (أو)ء کذا فی جمیع النسخ 
المصححةء واشتمال الصماء بالمد: هو تجلیل الجسد کلە بٹوب واحد بلا رفع جائ 


یخرج مشه الیدء سمیت صماء؛ لأتھا سدت المنافذ کلھا کالصخرۃ الصماء التي لیس 


فیھا صلعء قال في (القاموس)': حجر آصمء وصخرۃ صماء: طُلْبٌ مُطْحَتٌء وفي 


مادة الصمم معنی الثقل والانسداد ونقل الطیبي عن ١‏ قھاء": هو آن یشتمل بٹوب 
لیس عليه غیرہ: ثم یرفعہ من آحد جائبیے فیضعہ علی أحد منکبیە؛ وإِنما یحرم ھذا 


لأنه پنکشف بە بعض عورتہ۔ 





وقال الشیخ !بن الھمام في (شرح الھدایة)”': ہو أن يِلْفٌ بشوب واحد رأسہ 
وساثر جسدہ فلا یدع مغذالیدہء وھل یشترط عدم الإزار مع ذلك؟ عن محمد 
یشترط: وعن غیرہ: لا۔ 

وفولہ: (أو یحتبي في ٹوب واحد کاشفاً عن فرجه) الاحتباء: أن یجلس علی 
ورکیەء وینصب ساقیەء ویجمع الظھر والساقین بشوب أو بالیدین: وھذا اکٹر جلسة 
العرب في مجائسھم: وھي شائعة في الحرم الشریف؛ وقد جلس رسول الف نے محتیاً 
عند 'لکعبة: فإذا کان الرجل لابا ثوباً واحداً کالرداء وبحتبي تنکشف عورتہ ضرورۃ 


!لا أن یکون الرداء واسعاً فحینثدِ لا باس بالاحتباء فی شوب واحد لعدم الانکشاف 


( ؟اثقامرس المحیطہ (ص : )۱۰٤١١‏ 
( طرح تطي؛ )٦۰۹/۸(‏ 
(۴) ؛فح القدیر* (۱/ ٤١٦)۔‏ 














() کتاب اللیاس 





٣۶ء‏ ۷٤۶۳ء‏ ۸٤۳٣ء 1۳١١‏ ۔[۱۳ء ١۱ء‏ ۱۰ء ]٤۹‏ وَعَنْ عم 
رو سے ہے ۲ ۲ 
وَابي اَمَامَة عَنِ النْئ ق َال : دمَنْ لبسنَ الحَربر فِٔيی 


تخغ: ۸۳۳ف ۸۳۳۴ی م: ۳٦۹‏ 





)۴۰۷٤ ۳ء‎ 





۰ [۱۷]و 





غُمَرَقَال: فَالَ رَسْول اھر ق: (إِنَمَا بیس 
الْحَرِیز فِي اللنًا مَنْ لأَ خَلاق لہ فِي الآخجر8ا. مق عَليْو. (ع: ۸۴٥‏ م: 
۸,]. 


وظھر من ھذا الببان أن قولہ : (کاشفاً) حال منتقلة قید للاحتباء 


۹ء ٤۷ء‏ ۸٤۳٣ء ۶۳٤۹‏ -[۱۳ء ١۱ء ]1٦ ۱١‏ (عسر؛ وآنس 





با ب4[انحںف: :)٠٢‏ وھکذا جزاء ارتکاب الشھوات 





ذلك کتایة عن عدم دخول الجئةء وھو خلاف 


۰ -[۷] (ابن عمر) فوله: (من لا خلاق لە في الآخرة) الظاہر ان المراد 
لا نصیب ئە من لیس الحریر فیھاء کما جاء في الحدیث الآخر: (لم یلیسە في الآخرق)ء 


والأحادیث یفسر بعضھا بعضاء قال في (القاموس)!'': الخلاق: کسحاب: النصیب 





الوافر من الخیر؛ وقیل: المراد من لا حظ لە في نعیمہء وقیل : من لا اعتقاد ئە بأمر 


افاخر 


() دالقاموس المحیط: (ص: ۸۹۱۲ء 











(۰۷) کتاب الٹیاس 





۱ ۔-[۱۸ وَعَنْ خْذیْفَة فا : 
آزعۃ اص وَالعَبِ؛ وأ تل فِهاء وَعَْ لٛس الخربر زالیاج؛ وَآذ 


[خ: ۰۸۳۷ء م: .]٦٤٦٢۷‏ 








أیضاً غیر مباح؛ وقد ذکر حکمە في الفقه۔ 

٢٣-۔ ]٣۹[‏ (علي) قوله: (حلة سیراء) الحلة: اسم لثوبین رداء وإزار+ وسیراء 
بکسر السین وفتح التحتائیة ممدودً: نوع من البرود فیه خطوط صفرء یخالطہ حریرء 
کذا في (القاموس)!'ء قال فی (المشارق)'"': الحلة: وبان رداء وإِزار سمیا بذلك+ 
لأنه یحل کل متھما علی الآخر قال الخیل: 
عبید: الحلل برود الیم وقال بعضھم: إنما تکون حلة إذا کانت جدیدة لحلھا عن 
طیھا؛ والأول اکٹر وأشھرء وحلة سیراء وحلة سندس؛ وحلة حیرقء وحلة حریرء 
کلە علی الإضافة لکن بعضھم یجعل (سیراء) نعتاً ویرویە: حلة بالتنوین . 

وفال الخطابي!'': قیل: حلۂ سیراء: کما قیل: نافة عشراء وکان أبو مروان بن 
ء من شیوخنا المتقنین: 


قال سبیویە: لم یأت فعلاء صفة إلا اسما نحو سیراء وھي ثیاب ذوات ألوان وخطوط 


ولا یقال حلة لشوب واحد. وقال أبو 





سراج ینکرہ ویضبطه علی الإضافة؛ وکڈا ضبطتاء علی ‏ 


() االقاموس المحیط٥‏ (ص: ۴۸۰), 
)٢(‏ امشارق الانوارہ (۱/ ٣۴۰)ء‏ 


(۳) تعالم السٹن؛ (۱/ .)۲٤١‏ 











)٠٢(‏ کتاب اللباس 





و 


٣۔-۔[٢٢]‏ وَعَن غمَرَ ا اللی پ5 لاہ سس ول ای 


کأنھا السیور وھي الشراك یخالطھا حریرہ قال الخلیل وغیرہ: ہو ثوب مضلع بالحریر؛ 
وقیل: الاشبہ آنہ مختلف الألوانء وئي کتاب أبي داودہ تفسیرہ في الحدیثٹ: السیراء 
المضلع بالقزہ وقیل: ہو نبت شبھت بە الثیاب؛ وقال مالك: السیراء وشي من حریر؛ 
قال ابن الأنہاري: والسیراء آیضا الذھب؛ وقیل: هو الحربر الصافي۔ 

وقوله: (فعرفت الغضب في وجھە) قیل: وجە الغضب آنە وإن لم بکن حراماً 
فلیس من شأن المتقین ان بلبسوہ ویلیسه مثله ظقللد فکان الواجب أن یتحری فيەء وھذا 
بنظر إلی أنە لم یکن حریرامحضاء وکیف یتصور آن یلیےە طلہ؟! بل کان مخلوطاء 
ومع ذلك لم یکن من شأنه لبے؛ فافھم. 

وقوله: (لنشققھا خمرا) بضمتین جمع خمار بالکسر حال أي: نقطعھا قطعة 
قطعة قدر خمار وتقسمھا بین النساءہ وفي روایة: (بین الفواطم) وھي جمع فاطمة٭ 
وکانت عدة فواطم مجتمعة في بیٹه لہ أولھن وأفضلھن فاطمة الزھراء البتول اينة 
رسول الل ِء والثائیة فاطمة بنت أسد بن هاشمء زوجة أبي طالب: أم علي وجعفر 
وعقیل وطالبء وفي شأتھا قال رسول الإ : (کانت أمي بعد أمي)ء وألیسھا قمیصہ 
بعد موتھاء ودخل في قبرھاء وھي آول ھاشیة ولدت عاشمین من ھاشمي۔ء والژاللة 
فاطمة أم الفضل بنت حمزۃ عم رسول اللہ قٍ وسید الشھداء: وقیل: الثالشة فاطمة 








بنت ولید بن عتبة بن ربیعسة بن عبد شمس بن عبد منافء وکانت من المھاجرات 
الأول ۔ 














(۲) تاب الثباس 


نی عَْ لیْس الْحَرِیر إلأً هَکَذاء وَرَقَم رَسُول الف 5ل إصَبَعَیْۂِ: الوْسْطی 











٤‏ ۔-۔ ])٢١١[‏ وَفی رِوَابَة 0 بالذ 
رَشول الل تق عَن لَیْس الخربر إِلأّتَوض إِصْبََیْنِ أَو دب 


۰٠۹م‎ ۹ 





الجابیة من آبوابھاء 
(٥‏ ۔-[٢٢]‏ (أسماء) قول : (جبة طیالسة) الطیالسة جمع طیلسان بفشح 


اللام؛ وحکي تثلیث لامه وھو معرب تالسان: والوجه نہ جمع طیلس وھو لضة 
في الطیلساذ؛ وجیة مضاف إِلیھا''' وھو من لباس العجم منسوب إِلیھم حٹی إٹھم 
یقولون: با ابن الطیالسة یریدون یا أعجمي؛ وھو مدور أسودمن صوف؛ و(کسری) 
معرب خسرو بفتح کاف وکسرھا: لقب ملوك الفرس؛ والنسبة کسرویي وکسروانيی+ 
وروی خسروانیة و(اللینة) بکسر لام وسکوٹ باء: وقعة تعمل موضع جیب القبص 
والجبةء وقیل: بوضیع تحت الابطء و(قرجبھا) أي: شقبھاء شق من قدام وشق من 






خلف؛ وھو منصرب بفعل مقدر: أي آو وجدت فرجیھا 
وقرئه : (مکفوفین) حال علی 


ومعناء مخیطین بالحریرء أی: حیط شقّاما من قدام ومن خلف بە؛ وفي (الٹھایةا"* 


ین ؛ لان (وجدت) ھٹا بمعنی صادفتء 


() قن القاري (۲۷۱۹/۷): وفي نسخة: بالوصف٤ء‏ 














(۲) کتاب اظلباس 





وَفالتْ : اذہ جب رَسُول افرة کان 
وَکَانَ ال لا تَلمُهَاء دَ کش یلہا زی تَذفی پھا۔ < رَوَاه ملع 
1م: .]۲۰١۹‏ 

٦‏ ۔[۲۳] وَعَیْ اَنَسي قَسالَ: رَشمن رَسشول ال کچ لِلزَبْرِ 
وَعَبّْ الرَّحْمَنٍ بن عَوْفٍ فِي لِیْس الحَر 
آي: جبة معموئة علی ذیلھا وأکمامھا وجیبھا کفاف من حریرء وکفة کل شيء بالضم: 
طرفہ وحاشیتہ وکل مستطیل کفة بالضم ککفة الثرب؛ فکل مستدیر کفة بالکسر ککفة 
المیزان وقد یفتح فیھا 


وقولہ: (وقالت عذہ جبة رسول الله يكة) مقصودھا أن هذا لیس بمحرم وسیجي+ 








في الفصل الثاني في حدیث أبي داود عن عمران بن حصین آنے و قال: (لا 
القمبص المکفف بالحریر؟ء ویدفع التعارض بینە وہین ھذا الحدیث بأن المراد ھتا مائم 
یزد علی أربعة أصابع: وحدیث القمیص محمول علی اکشرہ وقیل: إن في القمیص 
مزید تجمل وترفہ بخلاف الجبةء وقیل: ذلك ناسخ لھذاء وفیه نظر؛ لن إخراج أسماء 
تلك الجبة تدل علی إباحتھاء قکیف کان منسوخا؟ نعم لو قیإ 
وجھاء کما قیل في بعض الحواشي؛ ومع ذلك لا یحسن القو( 
ہدون معرفة التاریخء کذا قال الشیخ'''ء وقیل : حدیث عمران محمول علی الورع٠‏ 
وحدیث آسماء علی الرخصة 


: دخ مذال لکان 
بالیخ علی الاحتمال 








٦۔‏ [۲۳] (أئس) قوله: (لحکة بھما) قال الأطباء: سبب الحکة بخارات 
حدیدة عارضة؛ فالیابسة مٹھا یحدث بصفراء محترقة تخالط الدمء والرطیة من البلغم 


)۲۸۸ /۱۰( انظر: تح الیاری؛‎ )١( 











() فتاب اللیائسی 





شُکوا لکل رك لها فِي قتُمَي 





دَفٍي بدا 
الْحَریر۔ زخ: ۸۳۹ م:٦٠۰٢]۔‏ 
المالح المخالط بالدم؛ وحدوٹھا في أغلب الأحوال من کشرۃ آکل الأطعمۂ المالحة 
الحریقة الحوۃ والتوابل الحارۃ: وعلاجھا مذکور في الکتب الطبیة؛ وقد تحدث من 
کثرۃ القمل قالوا: والحکة بھما طف کائت منەہ فامر بعلاجھا بلیس الحریرء وقالوا: 
من خواص الحریر تقویة القلب وتفریحہ ودفع غلبة السوداء والأمراض التي تحذث منھاء 
وھو حار رطب 
معتدل ولیس قیه شيء من الییوسة والخشونةء فلھذا یغع عن الحکة 
وائجرب وأمثالھما ولملاسته لا یتمکن فیە القمل؛ وقال في (الموجز): الإبریسم حار 





مفرح ولہسه یمنع القعل+ وقال فی شرحہ: إِن این سینا ذکر الإبریسم في الأدویة القلبیةء 
وقال: حار پایس في الدرجة الأولی؛ ففیے تلطیف وتنشیفء فالتلطیف للحرارۃ: 
والتنشیف للیبوسۂ: ونقل عن صاحب (التقویم) أنه حار رطبء والظن أله معتدل في 
الوطوبة والیبوسةء وھو من المفرحات القویة لملائمة جوھر الروح مطلقاء ولیسمن 
البدن لا لاغتذاء البدن مل بل بسیب تقویة الووح الطبیعي علی تصرف في الغذاء+ 
انتھی۔ 

وفي شرح آخر: إِن منع الحریر إنما مو عن القمل الذي یحدث عنْ سبیل التولد؛ 
لانه یفسد ما بحدث من البیقی فلا یتولد من القمل ؛ انتھی . ویعلم من ھذا الحدیث 
آن لیس الحریر حرام إِلا لحاجة ومصلحة کالجرب والقمل والحر والبرد وھذا مذعب 
الشافعي؛ وعند مالك لا یجوز مطلقء وقال فی (الھدایة)'': لا باس بلیس الحریر 


)۴٣۱۰ /٤( نیت‎ )۱( 














(۷) کتاب اللیاس 


٦۷‏ ۔( ۷وی خجوافرٹو کَٹرو تر الْعَاص قَال :لف 
رون اللہ لا عَل 
هتاہ وَفي رِوَائة: 


[م: ۲۰۷۷]. 





اَل بت ال ا8ہ ۔ 

والدیاج في الحرب عندھما؛ لالہ یدفع صلابة السلاح ویورٹ الھیبة في عین العدو؛ 
وعند أبي حنیفة مکروہ لإطلاق الٹھي: والضرورۃ تندفع بالمخلوطء وعما یقولان: 
الخالص أدفع ۔ 

۷۔ ]۲٢[‏ (عبداللہ بن عمرو) قولے : (ہل أحرقھما) قیل : الإحراق مبالغة 
في الإخراج والإفناء بیع أو هبةء فإنه قد بستعمل فیە؛ وإنما لم یأذن لە في الغفسل+ 
لن الممصفر لم یکرہ للنساء؛ فالفسل یوجب تضییع الماءء فإما أن یلیسە نساہ أو ببیعه 
آو بھیه لنستعملە نساء آخرہ وقد روي کما بجيء في آخر الفصل الثاني أنہ أحرق الثوبین؛ 
فلما جاء من الغد آخبرہ بذلكء فقال قچ: هلا کسوت أملك:؛ فإنه لا باس یه للنساء۔ 

ٹم اعلم أن في لیس الأحمر اختلافاً بین العلماءء فقال بعضھم: یحرم مطلقاء 
وقیل: بیاح مطلقاء وقیل: المنھي المصبوغ بعد النسیج دون ما صبغ غزلے ثم نسج 
ولم یکن لە رائحةء وفیل: یجوز لیسە في البیوت وآفیتھا دون المحافلء والمختار 
في مذھبنا أنە یکرہ کراة تحریم؛ وتکرہ معه الصلاۃء ئم اختلفوا ان الکراعة لأاجل 
الصیغ آو اللون حتی یکرہ الأحمر وإن لم یکن ممصفرا والمختار ألە لِلَونْ: کذا حققہ 
القاسم الحنفي من أعاظم علماء الحنفیة بدیار مصرء والل أعلم . 











() صتاب اللبای 


٭ الَفَصْلُ اللَانِي: 7 
۸۔-[٥٥]‏ عَنْ اَم سَلمَةَ فا 





: کَاثَ اح الاب إِلَی رَسُول اه 


اْقمیصیٗ. رَوَاهُ الْرِذِيْ وَآبُو ٥َاوُد.‏ (ع: ۱۷۷۷ء : ۳۸۰۰ 





۹۔- ]٢۹[‏ وَعَنْ أَسْمَاءَ ہلت یَزیة قَالَٹ: کَانَ کم قَبیصي 
شولِ اللر کا إِلی الُصٰغ۔ رَوَاہ ا 
مَذَا حَوِبث حَسَنٌ غَرِیبٌ۔ ٥ہ‏ ۶ء د: ۷٤٦٦]۔‏ 

۰ ۔[۲۷)] وَعَیٰ اي هُریِمَة قَالَ : کَاك رَسول لق إِذَا لینَ 
۔ وَوَاه الثْرزٰم ِذِئ. (ت: ]۱۷۷٤‏ 


الفصل الثاني 
۸ ۔ ]٤٤[‏ (ام سلمة) قول: (القمیص) بالرفع والنصب؛ وکذا قوله 





زیٰ: وَآَبُو دَاوٴدَ وَفَالَ القرِْذ 











(أحب)ء وائفمیص اسم لما بلبس الرجل سن المخیط الذي لە کمان وجیب؛ وقد 
آنممنا البیان في ذلك سابقاً 

۹ ۔ ]٤٦[‏ (أسماء بنت یزید) قول: (إلی الرصغ) ذکرہ فی (القاموس) في 
الراء مع السینء وقد وقع في بعض الأصول بالصاد تبدیلاً للسین بدء وھو أمر مطرد 
خصوصاً إذا وقع مع حروف الاستعلاء؛ وفراءۃ الصاد في قوله تعالی: یا یئز 








نتم ا القاتحة: ]٦‏ من ھذا القبیلء قال في (القاموس)': هو بالضم وہضمتینء 
انموضع الْمسْتِقّ بین الحافر وسوصل !لوظیف من الید والرجل ٠‏ ومفصل ما ہین 
الاعد والکفء والساق والقن 





مثل ذلك من کل دابة والجمع أرساغ وأرسغ۔ 





۰۔ [۲۷] (اپو ھریرة) قول: (ہمیامنه) أي : ہجانب یمین القمیص ولذلك 


)١(‏ ٦القاموس‏ المبحط> (ص : ۷۲۱)ء 














() کتاباللیاس 






الَارہ نال ذَِكَ نُلاَتَ ماپ 


بطرا. رَواه ابو ٥ود‏ وَاْن مَاجَة ۔ 


[د: ۴٤٤٤ء‏ جہ: ۷۳٣۳]۔‏ 






عن 





۲۔ [۲۹] وَعَنْ عالم عَنْ یم 
ار وَاْقبیص وَالْمِمَامةء مَنْ جَریِ 


وی ا قد 
رَوَاهُ أَبُو دَاوْدَ وا 








النسَائيْ وَابْن مَاجَة. (د: ٤۸٤٥ء‏ ن: ٣۳۳۰ء‏ جے: 








یعني ان المیامن جمع میمنة بمعنی جاتب الیمین؛ والجائب 
یشمل کم القمیص وما أسفل من ذلكء کذا قي (مجمع البحار!". 

۱۔ [۲۸] (أہو سعید الخدري) قولہ : (إزرة المؤمن) بالکسر للحالة والهیلة٠‏ 
أی: الحالة المحمودۃ في الإزار أن یکون إلی نصف الساقء ووجه جمع الأنصاف 








عرف في الفصل الأاول فيی شرح حدیث ابن عمر الثاي 

وفولہ: (ما أسفل) بالنصب والرفع: وقد عرف توجیھما ایضا من قبل في حدیث 
آبي ھریرۃ۔ 

۲-[۲۹] (سالم) فولہ: (نخیلاً) بمعنی الخیلاء: وقد وقع في بعض اللسخ: 
(خہاء) 


() 'شرح الطیي: (۲۱۶/۸)ء 


)۲٢٢ /9( *مجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 














() کتاب اللباس 


مد اکا کول دی سی یی 





آہء فَقَالث: ذ: ِالكيْف کيا قَالَ: 





دَيْراعاً لا تَرید عَلبْوہ۔ رَوَاهُ مَالِكّ وَابُو اود وَالَسَاِنُ وَائنُ مَاجَة۔ (ط: 


٢7ء‏ ء۔: ۷٤١٣ء‏ ت: ۱۷۳۱ء ن: ٥٥۰۴ء‏ جہ: ۴۰۸۰]. 





3 ۔[۴۲] وفي روَا القرْمِذِي وَالْحَافِیْ عَن ان مُمَرََعَ‎ ٥ 
۔ [۴۰] (أسو کیشة) تو : (کان کمام أصحابِ رسول اللہ 2) جعلوا‎ ٣ 
الکمام بکسر الکاف جمع کمة بالضم کقبة وقباب: والکمۂ بالضم: القلسوۃ المدورةء‎ 
قیل: جمع کم وھو المشہورہ أعني: مدخل الیید ومخرجہ من الثوب کالقف‎ 
والقفاف: و(بطحا) ہضم الباء وسکون الطاء جمع أبطحء وھو یناسب المعشین؛ فعلی‎ 
الأول معناہ کانت مبسوطة لازقة برؤوسھم؛ وعلی الثاني کانت عریضۃ واسعة؛ لأن‎ 





غي الارض البطحاء بسطاً واتساعاً وھو منصوب٠‏ وقد یروی: بطح بالرفم؛ فإذ صحت 
الروایة یعتبر ضمیر الشَأن في (کان): أو یجعل (بطح) خبر مبتدا محذوف: کذا في 
الطی ۹ 

٤٤ء ٣٤٤٤‏ ۔[۳۱ء ۳۲] (ام سلمة) قولہ (ُرخي شبرا) فی (القاموس) 
الشیر : ما ہین أعلی الإبھام إلی أعلی الختصر۔ 

وفولہ: (إناًننکشف عتھا) أی: تنکشف العورۃ عن المرأۃ: وفي بعض الحواشي 





(0) 





برح ائطیبي+ (۸/ 4۲١٢‏ 


)٢(‏ ؛ثقامرس المحیط؛ (ص: ۳۸۵)۔ 











)٠(‏ کتاب اٹلباس 





أي: تزول تلك القطعة المرخاۃ عن قدمھاء وبالجماة المراد أنه علی تقدیر زیادۂ الشبر 
یحتمل أن ینکشف قدمھا بطول ساقبھا مثلاًء وأما بزیادة الذراع وھو الشبران فبحصل 
الستر قطعاء والحاصل إن اعتبر إزار الرجل أسفل من نصف الساق یکفي زیادة شبر؛ 
وإن اعتبر من النصف الحقیقي ویکون ساق المرأۃ طوبلاًء قد یحتمل الانکشاف فیزاد 
ذراع وھو کاف قطعاء فالزیادۃ علیھا یکون إسبالاً۔ 

٦‏ -[۳۳] (معاویة بن قرۃ) فولە: (فأدخلت یدي في جیب قمیصہ) اعلم 
أن جیب فمیصہ پگ کان علی الصدر کما دلت عليه الأحادیثء وحققہ علماء الحدیث+ 
وھو الذي تعورف في بلاد العرب إلی أقصی المغرب؛ وتوارٹ فیھم خلفاعن سلف٠‏ 
وقال السیوطي: ظن سن لا علم عندہ أنە بدمةء ولیس کما ظ 
في بعض دیار المجم الجیب علی الصدر عادة للنساء حکم بعض الفقھاء بکراہت للتشبہ 
بھنء ولا شك آن هذہ العادة حادشة؛ والمعتبر هو الأصل؛ وما تٌعورف في العجم 
ٹلرجال فھو عادة النساء في العرب؛ وبالجملة التحقیق أن جیبہ ہے کان علی الصدر+ 
نعم في دلالة ھذا الحدیث علی ذلك کما ادعاہ السیوطي خفاء: ولعل وجه الدلالة أنه 
علی تقدیر وجود الإزار علی الکتفین کما قاله بعض الفقھاء: وکونھا مطلقة لا حاجة 
کثیرۃ إِلی إدخال الید لمساس الخائمء بل الظاھر ان الخاتم علی ھفا التقدیر یکون ظاعراً 
مکشوفأء ومسه بدون إدخال الید میسرا فافھم۔ 





؛ انتھی. ولما صار 




















)١(‏ کتاب اللباس 


۷ ۔[٣۴]‏ وَعَن سَمْرَۃ ان 
اور وَآیبُ وَکَُرا ھا نَوْتَُم. رَوَاۂ حم وَلٹرْ 
وَابْنُ مَاجّة. [حم: ۱۴/۵ ت: ۲۸۹۱ء ن: ۱۸۹۲ء جہ: .]۴٥٣۷‏ 

۸۔ ]۳٣[‏ وَعَن ان عُمَر فَالَ: کَانَ رَسٗول ار إَِ اعْنَمٌ 


سَدل عِمَاتَۂ : 









رَوَاهٌ1 





وی وَفَالَ: مَذا حَيِيدٌ حَسَنْ قَرِیبٌ. 
[ت: 1۷۳۰]. 

۷۔ ]٣٣[‏ (سمرۃ) قوله: (فإتھا آطھر) لظھور أشر النجاسة والدرن فیهء 
فیتحرز عشه ویغسل بخلاف غیرہ من الألوان وأما کونے (أطیب) فلعدم اختلاطہ 
باللون . 

۸۔ ]۴٣[‏ (ابن عمر) قولہ: (سدل عمامتہ) أي: آرسل طرفھا ہین کتفیء 
قد ثبت من فعله پ5 إرسال العذیة؛ ولکن لم یکن داتماً بل کان یرسل تارۃ ولم یرسل 
آخری وثتارة شدھا تحت العنقء وثارۃ یغرز أحد طرفی العمامة فیھاء ویرسل الطرف 
الآخر؛ وفي کل ذلك وردت أحادیث؛ وکانت عذبتہ تچ غالباً خلف ظھرہ؛ وقد یرسلھا 
علی جانبہ الأبمن وکان برسل في بعض الأحیان عذبتین بین الکتفینء وارسال العذیة 
علی الجانب الأپسر بدعة کذا قالواء وأقله آریع اصابع واکرما ذراع؛ وتطویلھا 
متجاوزاعن نصف الظھر بدعة؛ واإسبال محرمء فإن کان علی وجہ الخیلاء فھو محرم 
وإلا فمکروہ مخالف للسنة؛ وقییل: تخصیص الارسال بحالة الصلاۃ لیس بششيء 
ولا بوافق السلة والصواب أن إرسال العذبة مستحب؛ ومن السنن الزوائد دون المؤکدة؛ 
وقال في (کنز الدقائق)': وندب لیس السواد وإرسال ذنب العمامة بین کتفیے+ 











() انظر: قالبحر الرائق٤‏ (۸/ )٦٥٥‏ 











)٥(‏ کقاباطیایس 





: وق کا تی اک ئل‎ ۳٣ ٦٤ 
مین متا ہیر رو‎ 





٣٤۔(۳۸)‏ مآ 
شست و ا ا ون ول 
وھکذا في غیرہ من کتب الححفیةء والل اعلم. 

]۳٦٣[ - ۹‏ (عبد الرحمن بن عوف) قوله: (عممنی) أي: لف عمامتي علی 
رن 

وقول: (فسدلھا ہین یدي ومن خلقي) أي: اأُرسل لعمامتي طرفین: أحدھما 
علی صدري والاآخر علی ظھري ۔ 

۰_۔ [۳۷] (ركائة) فولہ: (وعن ركانة) بمضمومة وفة کاف ونون۔ 

وتولہ: (العمائم علی القلانس) هذہ العبارۃ تحتمل معنین: أحدھما: إ 
علی القلائس وھم لا یتعممون؛ بل یلبسون القلنسوۃ من غییر عمامة؛ وٹائیھما: إِنا 
نتعمم علی القلانس وھم یتعممون من غبر قلنسوة؛ وقالوا: ھذا المعنی الثاني ہو 
المراد؛ لن تعمم المشرکین معلوم قطعاء ولبسھم القلنسوۃ وحدھا غیر واقم؛ وفي 
الحدیث فضل العمامة علی القللسوۃء وقد وردت أحادیث في فضل العمامة علی 
الإطلاقء ففي لبسھا علی القلنسوۃ مزید فضل ۔ 

١‏ -[۳۸] (ابو موسی الأشعري) فول : (وحرم علی ذکورھا) أي: کل 

















)٦(‏ کاب اللباس 





۰ء : ۸٤۱م6]‏ 


۲ -[۳۹] وَعَنْ اَبِي سَیبد الٰخْذرِيّ قَالَ: کان رَسشول اللہ 6 
آؤ قبیصا آؤ رفا تُوَيَفُول: :الَهُمٌ 





نَا اسْتَجَد وبا سَمَاه باہمو؛ عِمّا 





واحد: وکذلك الفضة و 


واللہ أعلم ۔ 
۷۲۔ [۳۹] (أبو سعید الخدري) قولە: (إذا استجد شوبا) أي: لبس وبا 


یذکرھا اکتفاء: ویحتمل أن یکون تحریمھا بعد ذلكء 





جس 

وقونہ: (عمامة أو قمیصا) وفي اکثر النسخ: (أو رداء)ء والظاھر آن ھذا تعمیم 
للثوب: والتقدیر: عمامة کان الثوب أو تقمیصا آو بدل من (ثوبا)ء فصورة النسمیة أُن 
یقول: عمامةء قمیصہ رداء موقوفاء کما یکون قي صورۃ التعداد: والمقصود مجرد 
التسمیة وإحضار المسمی أو خیر لمبتدأ محذوف؛ ویحتمل أن یکون ذلك هو صورۃ 





بر تحو: اني اللہ عمامة أو قمی آء أر ک رتني اللھم عمامة أو 
قمیصا ثم بقول: اللھم لنك الحمد: ویفھم من عبارۃ (سفر السعادة)'' ان المراد 
بفولہ: (سماہ) أن یسمیە باسم علمء ثم یلیس؛ وحمل قولہ: (استجد) علی حصول 
شوب جدید لا علی لیس وقال: کان إذا حصل شوب جدید سماہ باسم؛ فإذا لیبس 
قال: (اللھم تك الحمد أنت کسوتنیم) آر (الحمد للہ الذي کساني)ء وما ذکرناہ هو 
الذي حمل الشراح الحدیث علیەء نعم جاء في حدیث آخر: ألە کان عندہ َلٍ لبعض 


() 'سفر السمادہ 




















)٦(‏ قتاب اللباس 


أَساَكَ غَیرَۂ وَخَيْرتا صُیع لَۂ؛ وَآَمُوذيكَ بن شَرّہ وَشَر 





ثیابہ اسم کما سمی عمامته سحابةء وکما کان للأسلحة والأفراس اسم فتدبر 
وفول : (کما کسوتئیە) قیل: الکاف بمعنی علی أو بمعنی اللامء أي: لأجل 
ماکسوئنیہ؛ والطیبي''' جعلە بمعنی عثلء مبتدأء و(أسألك) خبرہ, 
ییقی علی الیدن علی وجہ الخیریة 
ولم یتطرق إلیه شر وآفة (وخیر ما صنع لە) بأن کون مستعملاً في کسب الطاعات 
وعباشرۃ الخیرات؛ وعلی ھذا القیاس معنی قولہ: (وشر ما صنع له)۔ 
٣۔-۔ ]٥٤[‏ (معاذ بن أئس) فولہ: (ما تقدم من ذليه وما تآخر) قال الطیبي!'ٴ 
لیس قولے: (وما تآخر) مذکوراً في القرینة السایقة - یعني الطعام ‏ قي الترمذي وأبي 
داوں وفد ألحق في بعض نسخ (المصا 





وفوله: (خیرہ) أي: خبر ھذا الٹوب في ذا: 





قیاسآً علی القرینة اللاحقۂء أفول: وقد 
جد في بعض نسع (المشکاة) أیضاء وفي بعضھا خط لے وأورد السبوطي في 


() انظر: ؛شرح الطیيە (۸/ ۲۱۷) 


۔.)۷١۱۸/۸(۰؛یطل فرح‎ ٦( 

















(۴) کتاب اتلباس 









خ التب مزا الزاِب: انال وَلجلَمَة 
باغئر تہ ۰ 

حَويثُ غَرِیث, لا تَترتُۂ إِأَ ِنْ حَویثِ صَالج بن حَمَاَء قَاَ مُحَكَد بن 
إِسْمَاعِیل : صَالِح بن حَمَان مُنْکَر الْحَلیث. زت: ۱۷۸۰]۔ 

أََامَة اس بر 


ای 





٥‏ -۔[١٤٣]‏ وَعَنْ 






د٦ل‏ تَسمَمُودَ؟ اَل نَسمَنود اه اذ 
روَا ابو دَاؤٰدَ ت: [١١٦٦]۔‏ 
رسالة عملھا في غفران ما تقدم من الذنوب وما تأخر مذا الحدیث وذکر في کلبھما 
(وما ناخر)ء ولم یذکرہ الشیخ مجد الدین في (سفر السعادة) في واحد منھماء واللہ 
اعلم. 

]٦١[ 5٤‏ (عائشة) فوله : (کزاد الراکب) الکاف بمعنی مثل فاعل (یکفیك)ء 
تحریض علی القناععة بیسیر من الدنیاء ولمل وجه التخصیص لٹراکب أنە یسرع في, 
السیرء ویبلغ المنزل في زمان قلیل؛ فیکفی أدنی زادء بخلاف الراجل فإنه یطول سفرہ 
فیتخذ زاداً کٹیرڈ (لا نستخلقي) أي : لا تعدیه خلقاً ولا تخلعیہ۔ 

٥‏ ۔[۲٣](ابو‏ آمامة) قوله: (أن اليذافة) بفتح الباء وخفة الذالین المعجمتین؛ 
یقال: با الھیئة وید الھیلڈ أاي: رث اللیسة ۔ 

وقرلھ: (من الإیمان) فإن الإیمان بالآخرۃ ونعیمھا وحلٹھا وخساسة متاع الدنیا 
وفناٹھا سو الباعث علی الزھد في الدنیا والاکتفاء بادنی شيء من٭ء والتکرار تلناکیدد 
والتقریر نفیا لما رکز في الطبائع والنفوس من المیل إئی الدنیا وزینٹھا۔ 














)٠٢(‏ کتاب اللباس 


7 و 











قب شُهَرۃ فِي الذُلًا الَحَۂ الٴلَوْبَ مَذا 
داوْد وَائْنْ مَاجَة. ٭ [حم: ۱۳۹/۲ء د: 1۰۲۹ء جہ: ١۰٦۴]ء‏ 
۷۔- ]٣٤[‏ وَعَبْۂ قَال: قال رشول اللر 8یل: سن 





نم رَوَامُ مت وآُو داؤَّ (حم: ۵۰/۲ د: .]8٦٤٤‏ 

5٦5‏ ۔[۳٣)]‏ (ابن عمر) قولە: (ثوب شھرۃ) في (الٹھایة)”'': الشھرۃ بالضم: 
ظھور الشيء في شُنعة حتی یشھرہ الناسە والشھیر والمشھور المعروف: والمراد بثوب 
الشھرۃ ما یلبسە تغرراً وتکبراً سواء کان نفیساً تفاخرا بالدنیا وزھرتھا آو خسیساً [ظھاراً 
للزھد والریاء: وقیل: ھو ما لا یحل لایسەء وإلا لما رب عليه الوعیدء والاحسن 
الأسب بائلفظ ہو تفسیرہ ہما ذکرناء والتکبر والتفاخر مما یترتب عليه الوعید مخصوصاً 
بالمذلة والھوانہ وفیل: المراد بە ما یتخذہ المساخر لیجمل ضحکۃ أو ما برائي به 
من العمل کنایة عن العمل بالثوبء وأقول: والٹوب أیضاً مما براٹی لکونہ علامة 
علی الزعد والصلاحء و(ثوب مذلٰة) من إضافة السیب إلی المسبب؛ أو بیائیة تشبیھا 
للمذلة بالثوب في الاشتمال 

۷۔-[٤٤]‏ (وعكے) قوله: (من تشبه ہقوم فھو منھم) المتعارف في التشبہ 
هو التلیس بلباس قومء وبھذا الاعتبار أوردہ في (کتاب اللباس)ء وھو بإاطلاقه یشمل 
الأعمال والأخلاق واللباس سواء کان بالأخیار أو بالأشرارء فإن کان في الأخلاق 
والأعمال یجري حکمە في الظاہر والباطن؛ وفي اللباس یختص بالظاھرء وبالجملة 
حکم المشاب للشيء حکمە؛ ظاھراً کان أو باطناء والمعتبر في باب التصوف هو 

















)٦(‏ کتاب اللباس 


٦۸‏ ۔-[9٤]‏ وَمَْ مُوْنْد بن وَهبٍ مَىْ جُلِ بن اَسَاء اَصْخَابِ 
لنپ خن يد 





عَلْد عَٴ ما 


]٣١[- ۹‏ وَرَوّی و يّ عَلهعَنْ مُعَا 


.]۲١٤۸۱ آت:‎ 








پالاعمال والأخلاق, مال 'لشیخ في (العوارف): اقتشبہ ہو الترسم في أعمالھم 
وآدابھم طمعاً في الاتصاف بصفاتھم وأخلاقھم۔ 

۸ء ]٤٤ :ء٤٥[(۔ ٣۳٤٤‏ (سوید بن وھب) قول : (حلة الکرامة) أي: 
ألیسہ القہ من حلل الجنة أو یلیسە منھا ما فی زیادۃ تکریم: ویحتمل أن یکون من إضافة 
السبب إلی السہب: آو شیە الگرامة بالحنة کما قلنا في (ثوب مذلة) 

وقولہ: (من تزوج ھ) الظامر أن المراد تزوج امرأة نازلاًعن درجتہ في الکفاءۃ 
اہتفاء نمرضات الله فإن المقام مقام ببان 





اضعء فلما ذکر القناعة بالدون من اللباس 





تواضعا اردف بذکر القناععة التواضع في التزوجء وانمناسبة بین اللباس وا 
بحکم قولہ تعالی : فلکم ب14 بٹرۂ- ۸۷٥]ء‏ ویناسب ھذا المعنی الجزاء المذکور 
جو و آعزہ کما ورد: (من تواضع نل رفعہ الہ)ء وأما حملہ علی التزوج 
لصیانة الفرج أو للتتاسل فلا یناسبہ هذا الجزاء وکذا ما قیل: إِن المراد بالٹزوج التصدق 


و عبدین کما سبق في (باب الصدقات)؛ و(تاج 





الملك) یضم المیمء وإلباسے کثابة عن إجلاله وتوقیرہء و حقیقة کما في حافظ 


القرآن۔ 











)٥(‏ کتاب اللباس 





]٣۷[ ٥٠‏ وَعَنْ عَفرو بن شُعَیبٍ عَنْ اہ 
رَسول ال قلة: إإِنَ ١‏ 7 


[ت: ۲۸۱۹]. 











اي ۔ [حم: ۴/ ۳٣۷‏ ن: .]٥٢٤٤‏ 


٢۲٢‏ ۔ ]٤۹[‏ وَعَن اَی الحٰوَص عَنْ آب 


]٣۷٤[-٠‏ (عمرو بن شعیب) قولہ: (یحب أن یری) بلفظ المجھول؛ ووجه 
محبته تعالی أن یری (أثر نعمتہ علی عبدہ) فإِله تعالی مشکور: بحب الشکر؛ وإظھار 


النعمة یتضمن شکراً باعترافه أنھا سن اللہء ویحث الفقراء والمساکین والمحتا 
علی التوج إِلي: والنعمة تشمل المال والعلم والجاہ بحکم قول تعالی: 
وشن م4[الیقرۃ: ٠۴‏ 

٢۱‏ ۔ [۸]] (جابر) قوله: (ما کان یجد ھذا) بحذف حرف الاستفھام. 

وقولہ: (ما بسکن بە رأسه) من التسکین أي: یلم شعثہ ویجمم متفرقه. 

۲ [۹]] (اہو الاحوص) قوله: (ثوب دون) بمعنی الخسیس ضد الشریفء 


کذا في (القاموس)ا'. 














)۱۱۰۴ االقاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 











)٥9(‏ کتابافیاسی 







إذا تَا اللٴمَالاً 
؛ٛأَحْتَدُ وَالَْایْ: وَفي اشرح السْنّذ ب 
[حم: /٤‏ ۱۳۷ء ن: .]0٥٤٤٥‏ 









٣۴۔- ])٤٤[‏ وَعَنْ عَبْا 





[ت؛ ۲۸۰۷ د: .]٦٦٦٤‏ 


٤٥٥۔ ])٤٥٥‏ وَعَنْ عِمْرَانٌ ؛ 
١ل‏ أْرِكَبْ الأرْجُوَانَ 
وقولہ: (فلیر أشر نمسة اللہ عليك) أي: البس لباساً جیدآ لیعرف الناس أنك 








غحتي؛ وآأما مدح البذافة فإنسا هو لقصد الزمد وشرك شھوات الدنیا والإیشار؛ 
والقول الفصل أن الحکم في اللباس داشر علی القصد والیة کما اأسلفٹا ذکرہ فيی 
(القاموس)"'۔. 


٣٢‏ ۔-[٥٤]‏ (عبدالف بن عسرو) فولے: (ثوبان احمران) قد وقع في هذا 
الحدیث الأحمر مطلقاً من غیر قید المحصفر؛ والمختار في المذھب أن الکراھة إنما 
ھی لأجل اللون لا للمصضر بخصوص کذا حققه الشیخ قاسم الحتفي أحد أعاظم 
علماء مصر من المتآمخرین؛ معاصر الشیخ ابن حجر العسقلاني 

٥-۔ ]١۱[‏ (عمران بن حصین) قولە: (لا آرکب الأرجوان) بضم الھمزۃ 
والجیم وسکون الراء معرب آرغوان ورد أحمر معروف: کذا فی (مجمع البحار۷"ء 


ء)4۳٤٣ کذا في الأصلء وو خطآء والصواب: في الفصل الاول؛ انظر: (رقم:‎ ١( 
)٦٦ /۱( ؛ مجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 











() کتاب اللیاس 


وَلاَلَبَنْ الْممَصْقَرِ وَلاَاَلیَسْ الْقَیصَ ال 
وقال الطیبي!'"': شجر لە نور أحمر؛ وکل لون آخر یشبھه یقال لە: الأرجوانء 
فقال بعضھم في معنی (لا آرکب الأرجوان): لا اجلس علی الشوب الأحصسرہ فإن 
الجلوس في حکم اللبسء وقیل: دونە في الکراعةء واللحاف من أنواع اللبس 
بخلاف التوسد؛ والصحیح أن معناہ: لا آرکب میشرۃ الأارجوان؛ والمیشرۃ بکسر 
المیم وسکون الیاء وفتح المثلشة : وطاء صغیر محشو یترك علی سرج الضرس أو 
رحل البعیر؛ واکثر ما یجعل علی السرج؛ وآصلۂ الموثرة من وثر بشر وثر ووثارۃ: 
وطاہ لیاء والوٹیر علی وزن فعبل بمعنی الفراش اللیِنء والوثیرۃ: المرأة الکثیرۃ 
اللحم السمینة الموافقة للمضاجعة: وجمع میشرة مواثر ومیائرء وقد ورہ فيی 
الحدیث: (نھی عن میئرة الآرجوان) أي: تھی عن الرکوب عن السرج؛ وعلیه 
میئرۃ الأڈرجوان؛ لأنە دأب المتکبرین واھل الإسراف من الأعاجمء فقالوا: المراد 
من قول: (لا أرکب الأآرجوان) میشرة الارجوان؛ ولفظ: (لا آرکب) قرینة ظاھرۃ 
علیہ ومفھوم الحدیث أنە إذا لم یکن حمراء لم یحرم بقصد الاستراحة خصوصاً 
للصعفاء ۔ 

وقولہ: (لا الپس المعصفر) اي: الثوب المصبوغ بالعصفر سواء کان احمر أو 
أاصفر 

وقول: (لا الس القمیص المکفف بالحریر) یعني إذا کان زاشداً علی القدر 
المرخص فيهء وھو اربعة أصابعء وقد سبق الکلام عليه في الفصل الاول في حدیثہ 
آسماء بنت أبي بکو۔ 


() شر الطیي؛ (۲۲۰/۸) 











() کتاب اللباس 


٥لا‏ لیب الرّجَال رِیخٌ لاَلَودَ لَٗء وَطِیب اللَّاء لود أ رِيحَ ل٢‏ روَا 
. 


أپُو او (ہ: ٠٤۸‏ 


ےہ 


٠٥۔ ])٥٥[‏ وََنْ قَال: تھی رَسُول الل 8 عَنْ عشر: 








شر وَالَنْم: وا : ال جک راک ا 

قول: (وطیب الرجال ریح لا لون له: وطیب النساء لون لا ریح لە) وفي 
(الشمائل)''' للترمذي عن آبي عریرۃ تہ : (طیب الرجال ما ظھر ریحە وخفي لونەء 
وطیب اللساء ما ظھر لوئہ وخفي ریحہ)ء وسیجيء في الفصل الثاني من (کتاب الثرجل)+ 
والظاھر أن ہذا عو المراد ہما ذکر ھنا في الحدیث؛ فإن الطیب لا یخلو عند رائحة 





ال 


ظاھرۃ آو خفیةء فلا یفید إِلبانہ لەء ولا یصح تفيه عنه کما لا بخفی۔ 

٥٢‏ ۔ ]٢٥[‏ (ابو ریحائة) فولہ : (عن الوشر) بواو مفتوحة وشین معجمة 
ساکلة : تحدید الأستان وترقیق أطرافھا من وشرت لغة في أشرت الخشبة بالمنشار؛ 
والواشرۃ ہي التي تفعل ذلك لغیرھاء والمؤتشرۃ التي تأمر غیرھا بفعله؛ وقد ورد 
اللمن علیھما جمیعآء وکان المراد من الوشر هنا ما بشملھما أو اکتفی باحدعما لدلائتہ 
التزاماً علی الآخر ۔ 

ونولە: (والوشم) فےه أیضاً ورد اللعن علی الواشمة والموتشمةء الوشم: ان 
یخرز الجلد بالإہرة ئم یحشی بکحل آو نیل ۔ 

وقولھ: (النتف) المراد نتف البیاض عن اللحیة والرآس أو نتف الشعر عن اللحیة 
والحاجب للزینة أو عن نشف النساء الشعر عن وجوهھن وسبب الٹھي تغیر الخلقة 
وارتکاب التکلف المذموم؛ والنساء وإِن أبیحت الزینة لھن لکن تھی عن ھذہ التکلفات 





() لح ۴۰۰).۔ 

















() کتاب اللباس 










ہیی زی ا یں 
خریراً بن الأَهَا 
وقیل : ائمراد تتف الشعر من الراس واللحیة عند انمصیة+ ووجہ النھي لزوم الجزع۔ 

وقولہ : (وعن مکامعة الرجل الرجل بغیسر شعار) والشعار الثوب الذدي یلبس 





تحت الٹیاب ملاصقاً بالبدنء فإِن کان خوف الفتنة موجہ الٹھي ظاھر: وإلا فھو خلاف 
الأدب والحیاء: وعلی الاول تحریمي؛ وعلی انثاني تنزبھي۔ 

وقولہ: (وأن یجمل الرجل فی اسفل ٹیاہہ حریراً) یعني لیس الحریر حرام علی 
الرجال سواء کانت تحت الثیاب أو فوقھاء وعادة الأعاجم أن یلبسوا تحت الثیاب ثوبٌ 





قصیرمن حریر یلین أعضاءھم ھکذا نسرہ الطیسي'ٴ'؛ وجاء في بعض ا 
الفقھیة: المکروہ إنما و لبس الحریر إذا کان ملاصقا بالبدن وإن کان تحت ثیاب 
ائحریر ثوب ملاصق بالبدن من کرہاس لم یکرہ عند أبي حتیفة خلافاً لصاحبیہ: وروي 
لہ: ما ذلك؟ فقال: آما تری إِلی ما یليی 





عن این عباس أنه کان عليه جیة من حریر 
الجسد؛ وکان تحت ٹوب من قطن: والصحیح آن الکل حرام علی اٹرجال٠‏ کذا في 
(مطالب ائمؤعنین) من (القتیة). 

وقولہ: (أو یجعل علی متکبیە حریراً) في بعض الحواشي: أي علم حریر زائد 
علی قدر ما رخص فیه؛ فأما العلم بقدر الرخصة وھ أربع آصابع فلا باأس؛ انٹھی ۔ 
ویمکن أن یکون المراد إلقاء شوب الحریر مثل اٹرداء علی الکتفین علی وجہ التکبر 
والخیلاء کما یفعله المسرقون من الأعاجم؛ والل أعلم 





(۱) شرح الطےى ؛ (۸/ ۲۲۳۴)۔ 














() کتاب اللیاس 








سک پا اق ہو 
وَعَنْ رُکوپ النشور؛ وََبُوس ا 
وَالتَحَائن. (ہ: ٥۰٤٤‏ ن: ٠۰۹۱‏ 


٦‏ ۔ ])٣٥[‏ وَصَنْ عَن قَالَ: اي رَسٔول ال گل عَنْ خانم 


تم إلاً لی سُلطَانِ۔ رَواۂ ائو دو 





وفوك: (وعن رکوب النمور) آي: علی جلودھا [التي] تلقی علی السرج 
والرحال؛ لأئە من الزیدة والخیلاء آو لنجاستھا وعدم طھارتھا بالدباغمة علی ما مو 
مذھب الشافعي؛ وآکشر ما یژخذ بعد الموت لصعوبة اصطیادھاء وقیل : السراد 
الجلوس علیھا غي المجالس٠‏ وقال بعض المشایخ: الجلوس علی جلود البھاشم 
والسباع یورٹ الوحشة وتفرقة الأحوالء وائنمور جمع نمر علی وزن کتف: سبع 
معروف: وأصل النمرة بالضم اللکٹة من اي نون کادء والائمر ما فے نکتڈ بیضاء+ 
وآخری سوداء: والسیع المعروف إنما سعي بە للنمرۃ التی فیہ: کذا في (القاموس)'' 
ویمکن أن یراد یالئمر ما بشمل مثل الآسد أیضا مجازا ولذا جمع+ ویحتمل أن یکون 
باعتبار الأفرادء وق اعلم 

وقولہ: (وعن لبوس الخائم) اللبوس ہضم اللام مصدر بمعنی اللبسە والمراد 
(ذي سلطان) من یحتاج إليه للمعاملة مع الناس: والمراد تھي التنزیہ: والصواب 


نہ منسوخ بدئیل تختم الصحابة بعد عصرہ اق في عصر الخلفاء من غیر سلطان: کذا 





قیل 
٥٦‏ ۔ ]٢٥[‏ (علي) قولہ: (عن خاتم الذعب) روي أن صنع لے ہَلة خاتم 
من ذھب قلبسه یومآ لم طرحہ: وٹھی عدہ؛ ولیس خاتم الذھب مکروہ عند الأئمة 








( ؛القاموس المحیط٥‏ (ص: )٥٤٤‏ 














. رَوَاۂ اللْرْمِذِي وَآو داوُد وَالنَمَايِيُ وَائِنْ مَاجَذ 


وَعَنْ لیس الْقَحي وا 


فی رِوَاتة لإِّي تَاوُد وَقَلَ: تهَی 






7 ار الأرجُوَان۔ [ت: ۱۷۳۷ د: 
۱ء ن: ٥٦١٦ء‏ جہ: ]۳٦٣٣‏ 

۷۔ ز٥٤]‏ وَهَنْ مُعَاوَة قَالَ: قَالَ رَسُول اللر 58: :لا تَرَکَبُوا 
الْحَرَوَلاً النْمَار. رَوَاۃ ابو دَاوٴه وَالسَايْی. (ہ: ٤٤٦٦ء‏ ن في الکبری: 
۶۳۰ء]۔ 


۸ ۔ ])٤٥[‏ وَمَن ال 





الْحَمٰراو, رَوَاهُ فی دشزح ا غُتّ . (شرح السنة: 0۸/۱۲].۔ 
الأربعق وتمامہ في (باب الخاتم) 

وقوله: (القسي) بفتح القاف وقد یکسر وتشدید السین المھملة منسوب إلی قآس 
موضع من أرض مصرہ وفي بعض الشروح أن النھي عنھا إنما هو إذا کان من حریر. 

وقال الطیبي”٢:‏ إنھا ثیاب من کتان مختلطة بحریر؛ وقال الكرماني!': إنھا 
ٹیاب مضلعة فیھا حریر علی مثال الائرجء والثیاب المضلمة هي فیھا خطوط عریضة 
مثل الأضلاع أو من کتان فبھا حریر وقولے: (والمیاٹر) جمع میثرةء مر تحقیقھا غي 
(لا آرکب الآارجوان). 

۷ء ۴٤۸‏ ۔[٤٥ءے6۷۴]‏ (معاویة) قولے: (لا ٹرکہنوا الخز ولا النمار) 
الخز بفتح الخاء المعجمة والزاي المشددةء في (القاموس)”: ٹوب معروفء وفي 


)۲۲۳ /۸( شرح الطیي؛‎ )١( 
)٦٦۸ /٤( 'شرح الکرماني٭ (۲۱/ ۸۳)ء ودمجمع بحار الاثوارہ‎ )٢( 
)٦۷٤ : المحیط+ (ص‎ سرماقلا٢‎ ( 











() کتاب الیاس 








(النھایة)": أن الخز کان في الزمان السابق اسما لثیاب منسوج من صوف وحریر وھو 
مباح؛ کان الصحابة والتابعون یلیسوتھاء فالتھي عتھا لعلة التشبه بالأعاجم علی طریق 
التکبر والخیلاء بأن یلقوھا علی السرج کالمیاٹر؛ وقال: وإن کان المراد بالخز ما تعارف 
الآن فھو کلہ حریرہ وحرام مطلقاء وعلی ھذا قد یحمل ما جاء في الحدیث: (سیأتيی 


قوم في آخر الزمان یستحلون الخز والحریر)''' وقالوا: لم یکن من ھذا النوع في زمان 
الثبوۃ؛ فالإخبار بالغیب معجزۃ لە ِء وقال فی (مطالب المؤمنین): لا بأس بلیس الخز 





وقال: اسم دابة بحریة یکون علی جلدہ خز وبھا سعميء ولیس ہو من جنس الحریر؛ 
والذي یحرم علی الرجال هو الحریرء کذا في (المحیط!'ء 

وقال أیضا: قال السید ال(مام ناصر الدین: الخز في زمانھم کان اسما لثوب من 
شعر ذلك الحیوان یقال لھا بالترکیة: قندرہ وبالعربیة: قضاعةہ وأما الیوم في زماننا فیتخل 
من الحریر الغلیظ ء فیحق أن یکون مکروها کذا في (السراجیة)۔ 

واما النمار بکسر النون فبعضهم یقولون: اُٹھا جمع ثمرة بمعنی کساء مخطط+ 
فالکراهة تنزبھیة لأجل الزینة والخیلاء علی طریقة المیاثرہ والڈکٹرون علی تھا جمع 
نسر سبع معروف: والمراد جلودھا التي تلقی علی السروج؛ وتعقب ھذا الوجه بأن 
جمع نمر إنما هو النمور لا النمار؛ واجیب بآنە قد جاء جمع نمر: نمار کما جاء: 
نمور وفي هذا الحدیث أیضاً جا. في روایة: (لا ٹرکبوا الخز والئمور)ء وھي فرینذ 





(۱ االحھایةہ (۲۸/۲). 


ء)٦٦۳٤۹( آخرجہ آبر دارد في 'السٹن؛‎ )٢( 
۔)۳٣٣‎ /٥( دالمحیط البرماني؛‎ )۳( 











مرف جو یٹ اي ا وَعَلبْهِ 


ْبَانِ أَخْضَرانِ و شَعَرقَذ عَلاَہ الشَیْبٰء وَشَیْۂ حْمَر ۔ رَوَاهُ الَرْمِذِي. 





وَفِي رِوَابةِ لّیي داؤَ: وَھُودُوو وا پان ۳۲ء د: 


64ء 
علی أن النمار بمعنی التمورء وفي (القامرس۷''': الثمر ککتف: سبع معروف: وجمعه 
سرد افبای رکم تمارک فور 

۹ء ]٥٥[-‏ قوئ: (وعن أپي رمشة) یکسر الراء وسکوت ائمیم بعدھا شاء 





فیھما خطوط خحضر: ھکذا فسروا الآحضر 


والأحمر حیث وقعا في الحدیث إِلا نادرآء ولو حمل علی الآخضر الصرف لج 


وفولے: (ثوبان أخضران) أي: 








بخلاف الأحمر۔ 
وقولہ: (وله شعر قد علاہ الشیب) أي: غلبه وأدرک وقد جاہ عن نس آنه 


قال: ما عددت في راس رسول اللہ تچ ولحیتہ إلا أریع عشرۃ شعرة بیضاءء وعن ابن 








عمر قال: إنما کان شیب رسول اللہ نحصوامن عشرین شعرۃ بیضاء وقد جاء في 


أن یکون باختلاف الأو 





قا: 








روایة : سبع عشرء والاختلاف پ ر آو عدم التقٹیش 


وقول : (وشیبه أحمر) قال الطیبي'٭: أي مصبوغ بائحناءء وزاد الحاکم عن 


بی رمثة: مصبوغ بالحتاء کما جاء في روایة لأبي داوھ۔ 


وقولہ: (وھو ذو وفرۃ وبھا ردع من حناع) الوفرۃ بفتح الواو وسکون الفاء: الشعر 





)٦9٤ المحیط (ص ؛‎ سوماقلا٦‎ )١( 


۔)۲۲٢/۸( 'شرح الطیي؛‎ )٢( 











() تاب اللباس 


إلی شحمة الأذن کما ان الجمة بضم الجیم إلی المنکیینء واللمة بکسر اللام بین بین؛ 
نزل من الأذن والم لی المتکبء والردع ہفتح الراء وسکون الدال: العین المھملة : 
اثلطخ؛ فی (القاموس)!'“: ردعه بائشيء: لطخه بە؛ وفسرہ الطیبي''' بالصبغء وجاء 
فغي روایة : الردغ بالغین المعجمة وھو الطین والوحل الشدید وفي الحدیث: ردغة 
انخبال؛ وفي روایة: طینة الخبال: أي : عصارۃ أھل النار۔ 

وقال بعضھم: المراد من قولہ: (وشیه أحمر) أنہ لم بیلغ البیاض وھو في ابتدائہ: 
فإِن العادة أن الشیب یبتدا أحمر ثم یصیر بیاضأ خالصاء ومن ھھنا ظھر الاختلاف بین 
المحدثین والفقھاء: فاکٹر المحدثین علی نہ پل ئم بخضب ولم بیلغ شییه حد الخضاب 
کما جاء في حدیث نس حین سثل ھل حضب رسول الل ٹٹڈ؟ قال: لم یبلغ ذثك 
إنما کان شیب آو شیتا فيی صدغيه؛ وسئل جابر بن سمرۃ عن شیب رسول ال تج فال: 
کان إذا ادھن وأسه لم یر منه شیبء فإذا لم یدھن وئي منہء والفقھاء علی أنہ تي قد 
خصضب؛ ودل الحدیث المذکور علی ما قسرہ آکثر الشراح علی نہ خضب عذہ الشعرات 
القلیلة المذکورۃ بالحناء: والمحدثون یحملونه علی عدم بلوغ الشیب حد البیاض 
کما ذکرناء وأقول ۔ وباللہ التوفیق -: إنە تلم یخضبھا قصدآء ولکن کان ُت قد یسل 
رأسہ بالحناء تنظیضا وتطیباء فکائت مہہ الشعرات تتصبغ بھا من غیر أن یقصد 
خضابھاء 

وفیل: اِنه ٌٍ کان یستعمل الطیب کثیراً فیحسب الناظر کأنه خعضب: وأما ما جاء 


.)٦٦٦ ؛القاموس المحیط+ (ص:‎ )١( 


.)۲۲٢/۸( شر الطي؛‎ ٥( 











(۲) کتاب اللیاس 








اه تیا, نج مَرنَا 


لی اعق وتلِ وٹ جار ند توق ہہ قق ر بھم۔ رَوَاه ئی شَرْح 
اشن . [شرح السنة: ۱۲/ ۲۴] 





٠‏ وأما ما جاء في حدیث 





بحمرۂ وثارۃ بصفرةء فالمراد بە آنه کان یغسل رأسه ولحیده بالحناء والزعفرآن تنقیة 





وت آء ولما کان شعرہ اث أسود لم یتصیغ به! لن السواد لا یقیل لوتا آخر؛ 
کذا سمعت من شیخي رحمة الله عليه, 


]٥۷[- ٠‏ (آنس) فوئہ: (شاکیا) 





: مریضا وکان فی مرضر موثه 
وقول: (عليه شوب قطر) القطر بالکسر: ضرب من البرود؛ کذا قال في 
(القاموس)؟"'ء اأیضاً: القطر: بلد بسن 


نیاس 





القطیف وعمان : وثیاب قطریة بالکسر 





علی غیر 





وفولہ: (قد توشح بە) آ: 





لیسە بطریق الوشاح؛ وقیل: المراد بانتوشح مطلق 
التغشي مجرداعنن التوشح. 
]١۸[- ۹‏ (عائشة) تولہ: (فقدم بز) في (القاموس)اٴ 





: الثیاب: وقال 
(1) ااتقاموس المحیط (ص: )٦٤٤‏ 


)٦7٢ القاموس لمحیط+ (ص:‎ ٢ ٢( 














(۲۷) کتاب اللباس: 





وہ 


متا ین نائریٹ اتيد اقب بعابی. قد 





ح 


الطي!'': ضرب من الثیاب وھو عند أھل الکوفة ثیاب الکتان والقطن؛ لا ٹیا 
انصوف والخزء والمراد بالقدوم الوصول فیکون مجازاً في الظرف؛ أو المراد أصحاب 
الیز؛ فیکون قي الإستادء ولو ثلشرط أو تلتمتي؛ و(المیسرۃ) الغنی؛ والخطاب في 
(ترید) في الظاھر للذڈي آأرسل٠‏ وفي الحقیقۃ لہ تء آو التقدیر فل لە: قد علمت 





ما تریدء وفي بعض ائنسخ بالیاء التحتانیة فلا إشکال 
وفولہ: (کذب قد علم) قد یتوھم مه أن الکذب عدم مطابقة الخبر تلاعتقاد: 

ولیس کذئك: فإن المراد: کذب غي قول: (إنما ترید أن تذعب بمالي)؛ فإنه 

خیر غیر مطابق للواقع فإني لا آریسد ذلك وقد علم بکذبە في ذلك فإِنه یعلم ہما 


فرآہ في التوراة آني أتقی الناس وآداھم للامانةء إني لا أربد ذئك. و(أتقی وآدی) 





أفعل من المزید الأول من اثفی؛ والشائي من أدی بحذف الزائد؛ ویجوز أن یکون 
أتقی من وقي بتبدیل واوہ تاءہ والثاني من أدی مخففا مجرد أئی؛ وإن لم یکن 
مستعملاًء فتدیر؛ والل أعلم. وقد یجيء ذلك کقولھم: أعطامم للدینار: و(من) 
في (من أنقاہم) إما تبعیضیة؛ والمقصود التواضع وحسن الآداء: وعي زائدۃ علی 


مذھب الأخنٹر 


(۱: شر الطےی ۱ (۸/ ۲۷۰)۔ 











() کتاب اللباس 








آَخْرَلّه قَالَ: ٥ق‏ كَسَوْتَه بَتْضنَ 

دَاوّه. (ہ: .]٥٤٤۸‏ 
٣۔[٦٣]‏ وَعَنْ ملا بن 

ہیئی یَخْطٌبْ عَلی بَفْلَة وَهَلَیْه رذ أَحْتَر 







داوّد (ہ: ]٥٦۷٢‏ 

]1٦[- )٤‏ وَعَنْ عَائِلة فا 
لها فا رق ھا وَجَة ریخ السٌوفِ نَقَقيَا. رَوَاۃ او فَا5, (ہ: 
])۷٤‏ 

۲٣۔ ]٤۹[‏ (عبدالل بن عمرو) قولہ: (مورداً) حال من ٹوب أو من ضمیر 
(مصبوغ)؛ وفال الطبي'": صفة لمصدر محذوف: أي: صبفة مورداء وقال: المود 
ما صبغ علی لون الوردہ فلیفھم. 

٣۳۔ ]٠٦[‏ (ھلال بن عامر) قوله : (برد أحمر) اي: فيه خطوط حمر 

وقولہ: (وعلي أمامہ بعبر عنہ) أي: ییلغ کلامہ باعلی صوتە إلی أھل الموسم 
لکٹرتھم وبُعدھم عن الرسول ہا . 

٤‏ ۔-[٦٦]‏ (عائشة) قولے : (ففذفھا) فیە تنبے علی تنظیف الثوب وخلعه 


عن رائحة النفس أو الناس 


() اشرح الضي؛ (۹۹/۸٦۱).۔‏ 














(۳) کتاب اللیاس 





بعد ]٢۷[-‏ ون ای ق2 : یك ات الَِيٌ ِ وَهُوَ هو مُت مخت بِشنْلو 
قد وَقَم هُْبھَا ءَ یم . رَوَا هو اوه (ہ: ۰۷۰:]. 

]٦٦[-٥‏ (جابر) قولہ : (وھو محتب) أي: جالس علی هیئة الاحتباء. 

وقولہ: (ہشملة) أی: بٹوب پشتمل عليه وفي تفسیر الشملة بالبردة مسامحة؛ 
لأن البردة کساءء والشملۃ ما یشمل فھو اخص+ کذافي (مجمع البحار ۷ء وفي 
(مختصر التھایة)۷": الشملة کماء بلق فيەء وفي (المشارق)ا: الشملة کساء بشتمل 
بەء وقیل: إنما الشملة إذا کان تھا عدب؛ وقال ابن درید: ہو کساء یؤتزر بەء وقال 
الخلیل: الشملة کساء له خمل متضرق یلتحف بے دون الفطیفةء وقیل: الشملة کل 
ما اشتمل بە الإنسان من الملاحف والبرھ. 

ونولہ: (قد وقع عدبھا) في (القاموس)۷': الھدب بالضم؛ وبضمتین: خَمْلُّ 
الثوب؛ وواحدتھا بھاءء وقي (الٹھایة'“: عدب الثوب؛ وھدیتہ ومدایہ: طرفہ تا 
یلي طرتہہ وفي (مجمع البحار': ہو یضم ہاء وسکوت دال: طرفہ الذي لم ینسج+ 
شبه بھدب العین: شعر جفنتھاء ومنە الزار المهدبء أي: لە آمداب ومنہ حدیث: 
[نما مع مثل عدبة الشوب؛ أرادٹ متاعه وأنە رِخو مثل طرف الثوب لا یغتي عنھا 


)۲٥۷ /۴( 7مجمع بحار الأنوارہ‎ (٦00) 
ء)۵٥٥‎ /۱( الئیرہ‎ ردلا٦‎ )۷٢( 
۔)٦٢۸‎ /۲( ٭مشارق الأنوارہ‎ )۴( 
ء)۱٤١ المحیطہ (ص:‎ سومافلا٦٢‎ )8( 
۔)۲٤٤ (ہ/‎ ہةیاھتلا٦‎ )٥( 








(5) مجمع بحار الأنوارہ )۱٥١ /٥(‏ 











قاقطع ا 


* فلت اَدْبَرَقَالَ: وأثر امرا 





دی قارف (ہ: 11٦٦‏ 
ال ول مَعَلَ عَلَيْمَا وَمِي 


رَوَاۃ آبو دَاؤدَ, (د: ٤٦١٢٢‏ 


]١٦[-٦۷‏ وَعَنْ ا سَلمةءِ ىَمْتَ 


تم 








٦٢‏ ۔ ]٢٦[‏ (دحیة بن خلیفة) قولہ: (بقباطي) بفتح القاف وکسر الطاء وتشدید 





الیاءء وھو جمع قبطیة ہضم القاف وقد یکسر وسکون الباء منسوبة إلی القبط وھم 


سول اللہ ہل 


أھل مصرء قوم فرعونء والیھم تنسب ماریة اثقبطیة آم ابراھیم بن 
والقبط ہکسر القاف: والضم في القبطبة من تغیرات النسب علی غیر القیاس: وإنما 





هي فی نسیة الثیاب إليه۔ وأما فی الّدمیسن قفمکسورۃ علی القیاسہ والیاء في قباطيی 





حة لمنع الصرف+ لٛأنه علی وزن قنادیل: وعو کأماني جمع أمیة والقبطة: ٹوب 
رقیق بیضاء یتخذ من کتان , 

وقولہ: (صدعین) بالفتح مصدر وبالکسر اسم کالشق معنی ووزناء ومثلہ الفرق: 
والفرف - بالفتح والکسر ۔ والصدع: شق شيء صلب کالقارورۃ ونحوھا, 

وقولہ: (تختمر بە) الخمار ما تقطي یه المرأۃ رأسھا۔ وھو مرفوع علی الاستشناف 
آو مجزوم جواباً ناڈمر وکذلك قوله: (لا یصفھا) أي : کیلا یصفھا اظھور لوت بشرتھا 
لکون مك الثوب القطي رقیقاً تظھر من تحتہ البشرۃ 
۷ ۔ ]٦٦[‏ (أم سلمة) ٹول : (لیة لا 





ن) مفعول مطلقء أي: لو 
واحدۃ و مفعول بہء أي: اجعلي لیة لا لیتین حذرآعن الإسراف أو عن التشبہ بالرجل: 





ومن عادة نساء العرب أن یلوین رأسھن بائٹوب مثل شد المصایة فٹھی رسوا 















)٠۷۶(‏ کتاب اللیاس 


٭ الس لَِك: 
أَتَحَرَامَ بَعَدُء فَقَالَ بَمْض الْقَوْم: 

]1٦[-۹‏ وَعَن أَّ 
إِلْمِيَم اباب . فََالَ ابو بک 
آت فَقَالَ لَ رَسُولُ اللہ 88 








أنماممد 
البْخَارِیٌ۔ [خ: ۳۹٣۶‏ 


أن یلو یتین لثلا یشبه بعمامة الرجال ۔ 


الفصل الثالٹ 


۸۔ ]٥٦[‏ (ابن عمر) قولہ: (أنحراھا) في (القاموس)'': تحراہ: تعمدہ؛ 


رفع 
تک 


وطلب ما هو أحری بالاستعمال: والضمیر في أتحراھا ثلفعلة المذکورۃء و 
الإزارء 

]٦٦[- ۹‏ (وعنه) قولہ : (إلا أن أتمامدہ) تعھد الضبعة وتعامدھا: أصلحھاء 
وحقیقته جذّد العھد بھاء کذا نقل عن (المغرب)!"ء وفي (القامرس)": تعھدہ وتعاعدہ 
واعتھدہ: ثفقدہ وأحدث العھد به 
٢ )(‏ قاموس اتمحیط٥‏ (ص: )٦۱۷۱‏ 
)١(‏ ؛ضخرب؛ (ص : ۱۸۵)ء 


(۳) اقاموس المحیط؛ (ص : ۲۸۹) 











() کاب اتلباس 





الإِيمَانٰ٢.‏ زمب: ۱۷۰/۰]. 


٢۲٣۔ ]٦۹[‏ وَعَنْ 





۰۔ ]٢۷[‏ (عكرمة) قولہ: (ھذہ الإزرۃ) بکسر الھمزۃ وسکون الزاي أي 





۱ ۔ [1۸] (عبادة) قول: (فإنھا سیماء الملاتكة) أي: یوم بدر جاءت بعمائم 
مرخاۃ علی أکنافھم و(سیما) مقصورا وقد جاء ممدوداً: العلامةء ولعل القصر عند 
الإ(ضافة إلی المضمر اکٹر کالمد في المظھرء فتدبر 

وقولہ: (خلف ظھرکم) بالإفراد: وفي بعض النسخ: (ظھورکم) وھو آظھر . 

۲۔ ]٢۹[‏ (عائشة) قولہ : (إذا بلقت المحیض) أي: زمان البلوغ ۔ 

وفولہ: (واشار لی وجھه وکفیه) ھذا مو ستر العورةء وآما الحجاب فشيء 
آخر وھو ان لا یخرجن ولا یظھرن للرجال ولو مستورات في الثیابء وعي من خواص 
نساء النبي تل ورضي عنھن ۔ 











)٥(‏ کتاب اللباس 


۳٣۔[۷۰]‏ وَعَنْ أیي مَطَرِقَالَ ناقری زا ند راہ 






لاس وَأوَاِي بە عَوْرتي؛ تُمّفَالَ: مَکَذا سَمِعْت رَسُولَ ا 
مد (حم: ۸ ۱۰۷۔ 
٤۹‏ ۔-[1]۷ 





٣۔‏ [۷۰] (أبو مطر) قوله : (وعن أبي مطر) بفتحتین۔ 
وقولہ: (من الریاش) الریش والریاش: اللباس الفاخر ؛ کاللیس 











ریش الطیر۔ 
وقوئہ: (واواري) أسترہ تلمیح إلی قولە تعانی 
وَريگًا1۹الاعراف: .]٢٦‏ 
۶۔۔ [۷۱] (آبو أمامة) قولہ : (اخلق) من باب الإقعال خلق الثوب: بلي٭ 


وأخلقہ: آبلاہ 
وتولھ: (في کنف الل) محرکة اي في حرزہ وسترہء وھو الجائب والظل٭ 
والناحیة؛ کذا قي (القاموس)(۔ 


)۷۸۵ : المحبط۷ (ص‎ سوماقلا٦ا‎ )١( 














() تاب اللباس 





وقولہ: (وفي ستر اش) ال ٹر بالکسر واحد الستور والا' تارء وبالفتح مصدر 


ات 

٥٠۔‏ [۷۲] (علقمة بن أبي علقمة) نول : (فشقنہ عائشة) لملھا شقته زجراًٌ 
لھاء ئم استعملت شقبھا في أمر والل اعلم۔ 

۲۔ [۷۳] (عبد الواحد بن آہمن) قول: (درع قطري) درع الحدید؛ مؤنٹ+ 
ودرع المرأۃ: ما تلیسه فوق القمیص؛ مذکر؛ کذا نقل عن (المغرب)'ء قال في 
(القاموس: درع الحدید قد یذکر؛ وجمعه أدرع وأدراع وتروع؛ ومن المرأة قمیصھاء 
مذکر: وجمعە أدراع: قال: والقطر بالکسر: ضرب من البرود کالقطریة . 

وقولہ: (ثمن خمسة دراھم) آي: ذو ثمن؛ والإضافة بیانیةء وقال الطیبي٣:‏ 


() امغرب؛ (ص: ۹۷)ء 
)٢(‏ 'القاموس المحیط4 (ص: )٦٥۹‏ 
۷ شر الطیي: (۸/ ۲۴۲۹)۔ 








)۲٢(‏ کتاب اللباس: 








رَوَاهُالبْخَارِیٔ. (خ: ۷۹٦۲ء‏ ۹٤۸٤]۔‏ 


۷۔ ]۷٤[‏ وَعَنْ جَابر قَالَ: لس رَسّول الل قچ يَزماً 





أصله ثمنه خمسة دراہم؛ فقلب رجعل المثمن ثمنا۔ 

وقولہ: (تڑھی) بضم أولہء أي: تائف ونتکبرہ قال في لفتح الباري)"': هو من 
الحروف التي جاءت بلفظ البناء للمفعول وإن کانت بمعنی الفاعل٭ ولأبي ذر (تڑھي) 
بفتح أولہ وفال الاصمعي: لا یقال بالفتح ۔ 

وقولہ: (وقد کان لي منھا) آي: من الثیاب القطریذء وقال الطیي'': الضمیر 
في (منھا) راجع [لی جنس الثیاب التي لا یژیه بھا۔ 

وفولہ: (تقین) أي: تزینء والتقیین : التزیینء والروایة علی صبفۂ التفعیل+ 
ویحتمل اللفظ أن یکون من التقعل بحذف التاء۔ 

۷۔ ]۷١[‏ (جابر) فولے: (ثم أوشك ان نزعے) أوشك من اأفعال المقاربة 
بمعنی عسی؛ و(آن نزعہ) بفتح الھمزۃ فاعلہ؛ نحو: عسی ان بخرج زید؛ والمراہ: 
أسرع نزعه؛ و(ما) فی (ما آنتزعنه) مصدریةء أي: آسرع انتزاعك إیاہ۔ 


() قي نسخة: ؛لزعتہہ 
(۷) تقح الباری؛ (۵/ )۲٢٢‏ 
(۳ شرح الطیي؛ (۸/ ۲۲۹) 

















اءمُمربَيِي فَقَال : ما رَسُولَ الله کَرِمْتَ مرا وَا: 
2 َم أْطِکَۂ تاجنت پِننا مک تل تَامَۂ باقن عم روَا 
لم ٭ (م: .]٦۰۷۰‏ 

۸۔ ]۷٥[‏ وَعَن ان عَ اسٍ َال : نی رشول اف من لے 
لُْسمّتِ بِ الْحَرِبرِ؛ فَأت الم رَسَدّی الوب قَااَبإ 
اوه (د: .]٤٤90‏ 





وقوله: (تلبےه) وکذا (تبیعہ) قال الطیبي''ٴ: ہما مرفوعان علی الاستتناف لبیان 
الغرضء وفي بعض الحواشي: أنھما منصوبان بتقدیر (أن)ء وکأنہ لم یامرہ بان یکسوہ 
النساء لفلاء ثمنھن ثثلا یلزم الإسراف , 

۸۔ ]۷٥[‏ (ابن عباس) قولہ : (عن الثوب المصمت) بضم المیم وسکون 
الصاد: توب سداہ ولحت کلاھما من الحریر؛ ولا شيء مع غیرہ؛ قال في 
(القاموس)'": ٹوب مصمت الذي لا بخالط لونە لوا آخر 

وقولہ: (فاما العلم وسدی الشوب فلا بأس ہە) أما العلم فیشترط أن لا یکون 
آکٹر من أربع أصابعء وأما سدی الثوب بفتح السین؛ فاعلم أن ما کان من الثرب سداہ 
ولحمتہ کلاھما حریراً فھو حرام بالاتفاق إِلا في الحرب عند أبي یوسف ومحمد والذي 
سداہ حریر لا لحمته فو مشروع بالاتفاقء وعکسہ أیضاً مکروہ إلا في الحربِ عتد 
أبي حنیفةء وعندھما هو والحریر الصرف کلاھما مباح في الحرب؛ وقد شذ قول 
بعضی العلماء بإباحة لیس الحریر الصرف؛ وھو مما لا یعمل بہ؛ کذا في (مطالب 
المؤمنین)۔ 





)٥٥١ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سوماقلاا٦‎ )٢( 











(۲۷) کتاب اللباس 








۹۔[٢۷]‏ وَمَىْ اَبِي رَجَاو قَالَ: خَرَجعَلَيَا ران بن حُصَيْنٍِ 
: إل رسُول اللر کل قَالَ: دم اَم لعل َنمة 










. وَوَاهُأَحْمَدُ. (سم: ٤/۴٢]۔‏ 








75 ۳ ےرہ ؛‌ :_ مرکھ۶ کرو رھیں*ں* 
قچ: اکلواء وَاشَربُواء وَتَصَدَنَواء وَلْبَُوا تَا لم بُخَالِط إِسْرَات 


مُخیلڈ۔ رَوَاۂ أَحْمَد وَالَمَانْ وَايْنْ مَاجَة. (حم: ۱۸۱۲ء ن: ۲۰۵۹ء 








٠.۳ 
(اہو رجاء) قولہ : (مطرف) مثلثة المیم: ثوب في طرفيه علم؛‎ ]۷٦[ ۔‎ ۹ 
وفي (القاموس)'"': مطرف علی وزن مکرم؛ وداء من خز مریع معلمء والخز قد عرف‎ 


معناہ ساہقاً۔ 
۵۰۔-۔ [۷۷)] (ابن عباس) قوله: (کل ما ششت والس ما شخت) أي: من 
المباحات ۔ 


وقولہ: (ما أخطاتك) أي : ما دام جاوزك الإسراف والکبر والخیلاء. 
۱ ۔[۷۸] (عمرو بن شعیب) قوله: (وتصدقوا) تبیە علی أن الأکل والشرب 
وإن کان مباحاً لنفسه مما شاء: ولکن لا بد أن بتصدق أیضاء ولا یصرف الکل اِلی 


)١(‏ االقاموس المحیط؛ (ص: ۷۱۷)ء 














)١(‏ بابالغاتہ 





۲ ۔[۷۹) وَعَْ أیي ازفا قَالَ: قَال رَشول الل پی: ف٣د‏ أَحَْنَ 





ما رم اللَفي فو رِكُمْ وَتَسَاجِکُم الَْاضٰ٠.‏ رَوَاۂ ا (ج: 
۸ء 

۲-ت.ج_+ 

2 02 





۸۲-۔ [۷۹] (أبو الدرداء) قول: (في قبورکم ومساجدکم) یرید الکفن واللباس 


فی الصلاۃ 
١‏ باب الخاتم 


قیےە لغات: خاتم بفتح التاء وکسرماء والخاتام والخدام بکسر الخاء والختم 





برھاء کذا في (القاموس)'ٴ وفي بعض الکتب: السادمر : خیتوم۔ 


الفصل الأول 


]٢[-۸۳‏ (ابن عمر) قو: (من ورق) یفنح الواو وکسر الراء وسکوٹھاء 





وفي (القاموس)'": الورق مثلثةء وککتف وجبل: الدراعم المضروبة انتھی. فبکون 


فیه مخمس لغات: انور بسکون الراء مع تٹلیث الواوء وبفتح الواو وکسر الراء وفتحھما+ 


)۱۰۹١ الفاموس المحیطہ (ص:‎ ٦ )١( 


)۸۵9 الغاموس المحیطہ (ص:‎ ٦ )٢( 














() کتاب اللباس 





والمراد ھنا من الورق الغضة وإن کان في الأصل اسماً للدراھم المضرویةء ٹم الحدیث 
یشتمل علی حکمین منسوخین: اأحدعما: لبس خاتم الذھب ثم نسخه في حق الرجال+ 
ي: لیس الخانم في الیمین ٹم نسخ؛ وکان آخر الأمرین من ےچ لیسہ في الیسار: 
کذا قال الطیبي”"ء ویرافقہ ما قال السبوطي في (شرح البخاري؟" أنہ: وردت أحادیث 
بلیس الخاتم قي الیمین. وأحادیث بلبسە في الیسارء والعمل عليہء والأول منسوخء 
قاله البیھقي والیغوي وغیرھماء وآمخرج ابن عدي وغیسرہ من حدیث ابن عمسر أنہ وك 





تختم في یمینە ٹم حوله في یسارہء انتھی. 

وقال الشیخ مجد الدین اللغوي!"': الروایات مختلفةء فقد جاء في بعض 
الاحادیث آنه کان یلیسه في یمیٹہ+ وفي بعضھا في الیسارء وکلھا صحیحةہ فالظاھر 
آنه کان تختم قي الیسری شارۃ وفي الیمتی أخری: انٹتھی۔ قعلی ھذا لا نسخ بل کل 
منھا معسول: وھتا ب 
بری؛ وقال!*“: انصحیح من مذھینا التختم في !ٴ 
نة والإکرام۔ 
وقوله: (نقش) بلفظ المجھول والمعلوم: و(لا بنقشن) بضم القاف 
وقول: (علی نقش خاتمي هذا) أي : کائنا علی نقش خاتمي. وقیل: (علی) 


ما قال الٹووی : الإجماع علی جواز الٹخضم قي الیمنی 





لأتھا أشرف فھي أحق 








(۸/ ۲۴۲)۔ 





() سی 
() ٭النوشیح (۸/ )۴٣۹۸‏ 
٣(‏ صفر السعاڈہ (ص )۷٦٢ ٠‏ 


(4) ؛شرح النوری+ /۱١(‏ ۷۳۰۷۲)۔ 











)١(‏ یابالخاتم 





وَكَان إِنا لِم جَمَلَ تَمَ فَصٌّۂ یکا لی بَطنَ کَقِّ ۔ تلق عَلیو دقع میم 


۱۹ء 





۶۔۔[۲] و 


لی قان: تّی ول اشک َن لس اَی 
وَالْتصْتي وَعَْ تَعقم اللَحَبِء وَعََْرَاَة اقآ ِي الرْكُوع . روَا 
[م: ۲۰۷۸]. 
هنا بمعنی المثل؛ و(ھذا) إما إشارۃ إلی النقش أو الخاتم؛ والمقصود تعینه وتمیزہ للتعظیم 
والنفخیم: ویمکن أن یکون تقییداً بأن یکون ھذا الخائم مخصوصاً ومعینا لختم کتبه 
إلی الملوك؛ فیحفظ عن الاشتراك للا تلزم المفسدة ولم یکن غیرہ من الخوائیم معداً 
لذلك؛ فلا مانع من الاشتراكء وإنما صرح تِ بالنھي عن ذلك؛ لان عذہ الکلمة 
مشترکة ہین المسلمینء وکانوا متبرکین بەء فکان مظنة ان ینقشوا به فٹھاھم عن ذلك 
ٹلا تلزم المفسدۃ۔ 

وقوله: (جعل فصه مما یلي بطن کفه) وھو المختار في مذھب الحفیة کما 
قال في (الھدایة''؛ لأنە أبعد من الإعجاب والزینة وقال الطیبي”؟: ولکن لما لم 
یأمر بذلك جاز جعل الفص مما یلي ظھر کفہ: وقد تختم السلف علی الوجھین۔ 

۹۶۔ [1)] (علي) قولہ: : (عن لبس القسي) مر معناہ في (کتاب اللباس)۔ 

وقوله: (وعن قرا القرآن قي الرکوع) لہ معیات ٠‏ احدھما: النھي عن قراءۃ 
القرآن في الوکوع مکان التسبیح؛ لن محل القراة القیام؛ والرکوع موضع التسبیح؛ 
وھذا ما ذکرہ الطیبي!٣ء‏ وثائیھما: أئە یئبغي أن یٹم القراءة في القیسام ولا بضطرب 


)۴۰۷ /  تیدہتا‎ )١( 
)۲۴۲ /۸( شرح الطي؛‎ 
)۲۳۴ /۸( شرح الطي+‎ 























)٠۰(‏ کتاب اتلباس 


رسود اللہ کچ رای خَاتماً 
صِنبڈ اَحَدكُمْإِلَی جُئرو 
ول للَجُل ند ما مب ول افروا: غُذ 


رَحَه رَسُول الل 55 









سی وت : کڈ حول اللہ < رَوَاهُمْلمٌ۔ 
بحیث یقع بعضه في الرکوع کما یفعلے بعضی سن لا ثبات عندہ؛ والذي ذکرہ الطببي 
لا یقتضي تخصیص ذکر الرکوع بقراءة القرآن فیه؛ فإن السجود کذلك لیس محل القرامۃ 
کما لا یخفی 

۵-۔ ]٣[‏ (عیداللہ بن عباس) فولہ: (وقد طرحہ رسول اللہ 8يك) فإِن ما طرحہ 
وکرعە لا یکون فیه خیر مع أن في ترکه للفقراء کفارۃ لما مضی من التقصیر۔ 

]٤[- +٦‏ (آنس) قوله: (إلی کسری وقیصر والنجاشي) کسری بفتح الکاف 
وکسرھاء والنجاشي بفتح اون وکسرھا وتخفیف الجیم؛ وتشدید الیاء وتخفیفھاء 
وسکوتھاء وقیل : تشدید جیمەہ خطا 

وقولہ: (حلقة فضة) بالإاضافة بدل من (خاتما)ء ولم یذکر الفص اکتفاء وقد 
جاء في الأحادیث أن فصه أیضا من فضة: وفي بعضھا أنه کان فصه حبشیاً۔ 

وقولہ: (محمد) سطر و(رسول) بالرفع بلا تنوین حکایةء وکذا (ل) بالجر: 
ولم یذکر في عذہ الروایة الاول واكاني والٹائٹ: وفد صرح النووي وغیرہ بأن السطر 











)١(‏ باب الغاتم 








و ڑا 
وَرَسُول سط وَاللُ قاعلد م4۲ غ ۰ ۸۸۵ف 0۸۷۸].۔ 
۷-[)] وَعَنۂ: فضّهُ 





مگ رَوَاه اليْخَارِی. [خ: 0۸۷۰]. 





الأول: اللہ والثاني: رسولء والثالٹ: محمد والظاعر تقدیم (اش) وتآأخیر (محمد)ء 


و(رسول) متوسط الهیلةء فسقط ما قال بعض الناس: انا لم نجد في الأحادیث ما بصرح 
بتقدیم (ل)ء وتاخیر (محمد) بھذہ الھیئة ساد ٠‏ ہل یمکن أن یکون علی عکس ذلث 
بھذہ الصورۃ رس فافھم؛ ثم إله کتب في بعض الحواشي بھذہ الھیٹڈ: محمدرسول؛ 
واللہ أعلم ۔ 

۷۔ ]٥[‏ (وعنہ) قولہ: (فصه مدہ) آي: من فضة؛ وتذکیر الضمیر بتأویل 
الورق۔ 

]٦[ -۸۸‏ (وعنہ) قولہ: (فص حبشي) بأن یکون جزعاً آو عقبقاء فإِن معدنہ 
الیم والحبشة: أو کان حجرا آخر یکون في الحبشةء أو المراد ہو الیمن+ وقد بعدون 
الحہشة من الیمن لقربہ منہء أو کان آسود علی لون أھل الحہشة: آو صنع في الحہشة 


آو کان صائعہ حبشیاً کما جاء في صفة سیف ہی کان حنفیاً: وفسروہ بکون صانعہ من 





بتی حتیفةء وھذا لا بتاف 

















)٢(‏ فتاب اللباس 


۶۹ ۔ [۷] وَعَنْه قَالَ: کَاثَ خَاتَم ال 
ایر خی ت 





5 في مَنہء وَأَسَارَإلَی 





تِمیه. رَوَاهُ ابْنْ مَاجَة. (جہ: ۷٣١۳)]۔‏ 
۲٣۔ ]٠١[‏ وَرَوَاهُابُو دَاوُد وَالمَابْیُ عَنْ عَلٌ . (ہ: ٤٤٢٦ء‏ ن: 





٣۔]۔‏ 
غالبا علی باطتہ فقط ۔ 

۹۔ [۷] (وعنهہ) قولہ: (إلی الخنصر من یدہ الیسری) آکثر الأاحادیث دلت 
علی تعین الید الیسری؛ وھذا الحدیث دل علی تعیین الختصر منھا 

۰۔ [۸] (علي) قول : (قال: فاوما) إما أن یکون ضمیر (قال) للراويی؛ 
وفي (فاوما) لعلي طلہء او کان فاعل (قال) علي؛ وفاعل (فاوما) النبي ُء وقال 
بعض الشارحین: ولم یرو عن النبي گل ولا عن الصحابة والتابعین التختم في الإبھام 
والیئصر؛ فتعین الخنصر للاستحباب؛ وإلی ھذا مالت الشافعیة والحنفیة. 

الفصل الثاني 

۱ء ]٠١ +۹[- ٤‏ (عبدالل بن جعفر وعلي) قولہ: (رواء أبہو داود 

والنسائي) وکذا رواہ الترمذي: وروي عن عبداللہ بن جعفر أیضاء وکذاعن جابر وعن 


ابن عباس ۔ 














)١(‏ باب الغاتم 


]١١[ -٣‏ وَعَن ائْنِ عُمَرَ 
رَوَاهُ و ذر2 (و: ٥٥٤۷‏ 


؛٤۔‏ [۱۲] وَعَنْ یت 
اعد تما تَعَعَلَهُفي غِعَای,؛ تُوَفَنَ: دی رام لی مُقور أئي)۔ 
رَوَاه أَحْمَد وَآبُو اود وَالمَائِيُ. (حم: ۹۱ء د: ۷٤٤٠ء‏ ۵: 1٦٥4١‏ 

۰٤‏ -[۱۴] وَعَیْ تُعَاوِيةً: اك رَسُولَ اشرقائ نھّی عَنْ رُکُوبِ النمُورِ 
وَعَنْ لس الأّحَبِ إ لأَ َطًا۔ رَوَاه ابو دَاوُد وَالسَایٔیُ + آد: ۲۳۹یک ۵: 





ء٠۰‎ 


٣-۔ ]٢١[‏ (ابن عمر) قولہ : (کان یتختم في یسارہ) وقال السیوطي : : لنحرج 


ابن عدي وغیرہ من حدیث ابن عمر: أنه 





ال تختم فی یمینە ئم حوله في یسارہ؛ انتھی . 
وروی الٹرمڈي: أن حسئاً وحسینا بن کان ان في یسارھماء وبالجملة الأحادیث 
واردة في الیمین والیسار فقیل: کلاھما جائز وقیل: التختم في الیمین منسوخ کما 
فکرنا۔ 

٤‏ ۔-[۴٣]‏ (علي) قوله: (أن ھذین) إشارۃ إلی نوعي الحریر والذھب ۔ 

وقولہ: (حرام) باعتبار کل واحد منھما۔ 

۵٥‏ ۔-[۴٣]‏ (معاوبة) قولہ : (عن رکوب النمور) أي: جلودھا۔ 

وفولہ: (إلا مقطماً) اي : منکسراً مقطوعا والقطیع: جعل الشيء قطعة قطعةء 
والمراد الشيء الی یر مٹل السن والأئ والخاتم وقبیعة السیف وحلفة المنطقة وما یشد 
به فص الخائم وآمثال ذلك وفسروا الیسیر ہما لم تجب الزکاۃ فی وإباحته علی قیاس 





() في نسخة: دواعذہ۔ 

















() کتاب اللباس 





۹۲ ۔([٤٤]‏ وَمَنْ 
دا لي أَجذ بِنٰكَ ریخ الأَسْنم؟ جَاءَ و 
: دا لی ای عَلَيكَ جِلَة مل الَرِ؟؛ فَطَرَحَۂ . 
!إباحة القلیل من آلحریر کثلائة اصابع آو أربعة: وأولہ أبو سلیمان الخطابي فجعل التھي, 
مع الاستثناء إلی النساء دون الرجال: بعني أن إباحة الشيء الیسیر من الذھب إنما ھي, 
للتساءء وآما حکم الرجال فھو باق علی النھي والحرمة وقال الطیبي'': هذا توجیە 
جید غیر أن لفظ الحدیث یآباہ: ولا ممیز بین الرجال والنساء في صیغة النھي کما فی 
رکوب الئمر الڈي هو قرینة فإانه عام للرجال والنساء: انتھی 

ولا یخفی أن الأحادیث الدالة علی حرمة الذھب في حق الرجال کاقیة في کوٹھا 
قریدة علی إرادة ھذا المعنی والتخصیص بالنساءء لکن یرد أن الحل للنساء مطلق 
لا بخنص بالقدر الیسیرء ثم المفھوم من کتب الفقه أن استعمال الذھب في أمثال ھذہ 
الاشباء لا یجوز عند أبي حنیفة رحمہ اللہء ویکفي المەفضض؛ لأن الأصل في الذھب 





وائقضة اکفاء بقدر الضرورق: وفي النضۃ ہ 





ي ان یبقی موضع الجلوس والأخذ بالید 
آو الفم کما في الشرب بالاناء المفضفی: والمضبب بالفضة والمراد الذھب الخالص٭> 
وأما لتمویه ہما الذھب بحیث لا ینفصل مته شيء فلا بأس بە بالاتفاق۔ 
٦۹۔[١٤]‏ (بریدة) قولہ: (خائم من شیە) الشیہ بفتحتین: نوع من التحاس 
لشبھه بالذہب في اللوكء ویقال لہ بالفارسیة: برنچ+ وکانو! بنخذون منے الأصنام: 
ولذلك قال: (آجد منك ریح الأصنام): وقال في الحدیدة: (حلیة اھل التار) لأنھم 
یقیدون فیھا بالسلاسل والأاغلال 





وحي تکون من الحدید۔ 


() رح الطیي: (۲۴۱/۸) 











)١(‏ باب الغاتم 





رَشول افرا ِن ا شَىْء أنَجِذه قال: هن وَرقِ وَلأتيْکَة الا ۔ 
7 





رَوَاهُ اقّر ذِي وَآُر اود وَالسسَاْنْ ٭ زت: ۱۷۸۵ء د: ۱٤٤٣‏ ت: 0۱۹۵]۔ 





02.7 


لی ا کر حَذْر جا 


لتاق نال وی قال رج : دالَْیسنْ وَلَوْ 
۶۷۔ ]٣١[‏ وَعَن این مَسْمُود قَالَ: کانَّ 









وفولە: (ولا تتسہ مثقالاً) فالاولی آن یکون الخائم أقل من مثقال؛ لأنە أبعد 
من السرف۔ 

وقول : (قد صح عن سھل بن سعد) وھذا الحدیث مذکور في (باب المھر) 
غي صدر الفصل الأول٠‏ والمقصود أنە یفھم من قوله: (ولو خاتماً من حدید) أن الخاتم 
قد یکون من حدیدء وتقری إیاہ؛ فالنھي لیس للتحریم؛ وقد یقال: إِن ھذا للمبالغة 
في ہذل المال للمھر ولو شیٹا یسیا تاٹھاً کما في قولہ: (ولو کمفحص قطاة)ء والذي 
یفھم منہ وجود الخاتم من الحدید وتقومہ لا النختم بە شرعاء فلعله کان عندھم خواتیم 
من الحدیدۂ یتختمون بھا أو لا یتختمون: ولا بد أن یکون للحدیدة قیمةء فقال نَه: 
التمس مھراً ولو کان قیمته مثل قیمة الحدیدة مقدار الخاتمء وقال الطییي!': یحتمل آن 
یکون الٹھي عن التختم بخاتم حدید بعد ورود حدیث سھل بن سعدہ فیکون اسخاًله 

۷۔ ]٣١[‏ (ابن مسعود) قوئ: (الصضرۃ) بالنصبء وقد یرقع ویجر؛ 
و(الخلوق) ہفتح المعجمة آخرہ قاف: طیب معروف عند العرب یجعل فیه الزعفران؛ 


وقد تروی أحادیث غي لباحتهء وهي بعد ثبوتھا منسوحة کذا قبل 








() ؛شرح الطیبي؛ (۸/ ۲۳۷) 














)٠٢(‏ کتاپالیان 





وقولہ: (وتغییر الشیب) أي : تییضے ونسویدہ دون 
ہالزینة) وهذا مخصوص بالنساء تبرجچٹ : أظھرت زینتھا للرجال: کقولے تعالی : 
وی -- 











لا ینحر حتی یلغ محلہ) أي: الموضع أو الوقت الذي یحل فیه نحرہ وعو یوم النحر 
ہھنی؛ وقد بروی: (محلھا) بفتح الحاء من الحلولء وبالجملة المراد منە ذکر قوله 
تعالمی: ہکایک زينسهْ لا زیٹر یہی گ الایة (لور: ۴۱ 

وتولہ : (والضرب بالکعاب) بکسر الکاف جمع کعب؛ وھو الذي یلعب بە 


في النرد واللعب بے حرام عند عامة العلماء؛ وقیل: کان ابن مغقل!'' یلعبە مع 
امرأتہء ونقل الرخصة فیە عن ابن المسیب من غیر ممار۔ 

وقولہ: (إلا بالمعوذات) بکسر الواو وتشدیدھاء المعوذتان؛ والجمع علی مذھب 
اثنان أو بتاویل الکلمات والاّیات: وقد یراد معھما سورۃ (الإغلاص) 
ء أو باعتبار اشتمالھما علی التبرثة من الکفر وتوحید 
الحق تعالی؛ وھما في معنی الاستعاذۃ من الکفر والشركء وقال بعضھم: المراد بھا 
الآیات التي فیھا معنی الاستعاذة شاملاً لھذہ السور وامثالھاء وھو الظامر مثل قوله 
تصالی : فوَقل رك 


آنر 








وحدھا أو مع (الکافرون) تذ 





4ہ زسرن: ۱۱۹۷ ۶ون بَکاہ 








() في الاأصول: ٦ابن‏ معقل؟: وھو تحریف 














)١(‏ باب الغاتہ 


تایم؛ وَعَزْل التاء ِقَْرٍِ تد وَنَمَاءَ الصَِيي 
4(الفلم: ٥٠ء‏ وقولہ: ہل إِي توق مَلاَق4(مود: ]٠٥‏ الاّباتء وبالجملة الرقییة 
بالقرآن وأسماء اللہ وصفاتہ جائز وبغیرھا حرام خصوصاًما لا یعرف معناہ؛ فَإِن فیھا 
خوف الکفر إِلا ما صح کما روی الجزري في (الحصن الحصین)!"' من الطبراني في, 
(الأوسط)': رقیة حمة العقرب والحیة: (بسم اللہ ٹ طَ 

وقوله : (وعقد التعائم) جمع تمبمة وھي خرزات تعلق علی الأطفال اتاءالمین: 
وعي من أباطیل الجاعلیة وقد أبطلھا االإسلام: وفال الطیي'"': المراد بالتمائم ما یحتوي 
علی رقی الجاعلیةء وأما تعلیق القراطیس المکتوب فیے الّیات والأدعیة التي تقال 
لھا: التموبذات ففیه کلامء ولہ مستند من حدیث عبداللہ بن عمرو أنہ 8 علمہ لدفع 












الغزع والوحشة رحشة والأرق عذہ الکلمات: (أعوذ بکلمات الل التامة من غضبه وعقابہ وشر 
عبادہ ومن ھمزات الشیاطین وآن یحضرون)ء فکان عبدالل بن عسرو یلقٹھا من عقل 
من ولدہء ومن لم یعقلھا کتبھا فی صك ٹم علقھا في عنقہ 

وفولہ: (وعزل الماء لغیر محلہ) والضمیر للعزلء ومحل العزل الأمذ وغیرہ 
الحرقء فلا بجوڑ العزل إلا برضاھاء وقد جاء في روایة: عزل الماء عن محلہ٠‏ فالضمیر 
للماء ومحله فرج المرأۃ وھو ایض مقید بالحرةء ثم لا یخفی أن المراد أمة الواطیع؛ 
وإلا فإن کان تحتہ أمة الغیر لم یجز بإذن مولاءء فالأئسب أن یراد بغسر محله الزوجة 
حرة کانت أو أمةء فاقھم. 

وقول: (وفساد الصبي) المراد بە الٹھي عن الغیل الذي و سبب مفض إلی 


() "٭عدۃ الحصی الحصین؛ (ص: .)۱٦۸‏ 
)٢(‏ :المجم الأوسط؛ (٥۷١١)ء‏ و!المعجم الکیر؛ (١٥٥٠٥۱)۔‏ 
(۴ شرح الطبیي؟ (۸/ ۲۳۸) 











٥۷‏ کقہالیاس 








غَْرمُکرڑیو۔ رَوَاہ او دَاؤُۃَ وَالنحَایْ ۔ [د: 4٤٤٤‏ ۵: ۰۸۸٦]۔‏ 
: أ ولا لم تعَبّت پِاَة الزَّرِ 
لها أَجْراسئء تَقَطَمَهَا مُمَر وَكَلَ: سَینٹ 
ول فی فو : دک جرس شال . رزاہ او مات (د: ۳۰ا 
فساد الصبي؛ والغیل بفتح المعجمة أن یطا المرضمة فإنھا إِن حملت فسد لیٹھا+ 
وھو قد یفضي إلی فساد صبي یشربه وضعف بتیته. 

وقولے: (غیر محرمه) حال سن ضمیر (یکرہ)ء والضمیر لفساد الصبي لأئه 
اقربء وبدلیل تذکیر الضمیر ولو کان ڈلخصال العشرۃ یقال: غیر محرمھاء وأیضاً 
التختم بالذھب بل جر ال(زار والتبرج بالزینة محرم فلا یصح نفي التحریم عٹھاء فالمعنی 
کان یکرہ جماع المرأۃ في الرضاع ولکن لم یحرمءہ لان جماع المنکوحة حلال أبداء 
ولا یحرم بمجرد احتمال الحمل المتضمن للفساد المذکور؛ وقیل: الضمیر لما ذکر 
من الخلالء والمجموع قریب غیر بعیدہ وقد یوضع الضمیر المفرد موضع اسم الإشارۃ 
في العود إِلی المتعدد؛ وما حرم مٹھا کان خارجاً بدلالة الإ(جماع والأحادیث؛ فھو 
في حکم الاستثناء: فتدیر 

۸ ۔[٦١١]‏ (ابن الزپیر) قولہ: (مع کل جرس شیطان) الجرس ہفتح الجیم 
وکسرھا وسکون الراء: الصوت أو خَفَي: ویفتحتین: ما یعلق بعنق الدابة آو برجل البازي 
آو الصبیانء والظاہر أن الٹھي عده لکونھا في حکم مزمار الشیطانء وقد ذکروا في 
حدیث: (لا تصحب الملائکة رفقة فیھا جرس)؟" أنه إنما کرهه لأنه یدل علی أصحابھ 


۸۔ ]۱١[‏ وَمَن این ١‏ 





و 


لی مُمَرَِنِ لطاب 









0)0( آخخرجہ مسلم في صحیحہ> (۲۱۱۳)ء وآیو داود في اسننہہ (٢٥٥۲)ء‏ والٹرمذی في ١سننهه‏ 
(۱۷۰۴). 








)١(‏ یابالخاتم 





۹ء ۔- [۱۷] وَعَنْ بَُانَة 





دلَ تَْشُلُ الْمَاكِكَة وت فو جَرن٤۔‏ رَوَاه آبُو اود (ہ: ١١٢٦ا۔‏ 
بصوتہی؛ وکان ‏ یحب أن لا یعلم العدو بہ حتی یأئیھم فجاة وفیل: غیر ذلك؛ انٹھی۔ 
: إذا کان صوت الجرس مکروعاً تفر عنه الملائکة؛ فکیف شبه بە صوت 
الملك في الوحی؟ قلت: فيه جھتان: جھة قوۃ وجھة طتینء والتشبیہ في الأول: کذا 
۹ ۔ [۱۷] (بنانة) قوله: (عن بنانة) بضم الموحدةء و(حیان) بفتح المھملةۃ 
وبالتحتائیة. 
وقولہ: (إذ دخلت علیھا ہجاریة) صحح بصیغة المجھول 
وقول : (ہجاریة) اب عناب الفاعل والٹأنیث باعتبار أن المجرور مؤنث؛ کذا 





في الحواشي. 

وقولہ: (لا تدخلٹھا) بلفظ التھي من الإدخال۔ 

وقولہ: (إلا ان تقطعن) بدخول نون الاکید علی الفعل المضارع تشییھا بالنھي+ 
فقیل: إِن النھي ملغائبة: وھذا إذا کان المدخل المرأة لا الرجل کما ہو الظاهر؛ وفي 
بعض النسخ : لا تدخلنھا وتفطعن علی صیغة جمع المؤنث الحاضرة؛ کذا في بعض 
الحواشيء و(الجلاچل) بفتح الجیم الأولی وکسر الثانیة جمع جلجل بالضم: ائجرس٤>‏ 
کذا في (القائوس)۔ 


.)۹۰۱ ؛القاموس المحیطه (ص:‎ )١( 











)۲٢(‏ کتاب اللباس: 


٠‏ [۸]] وَعَنْ عَب الَحْمن بن طَرََة 







ء]0١٣۷۱‎ :: ٣ 





21-[۱۹] و 
"0۳0ھ مِنْ مِنْ فَعَبٍء وَمَنْ اَحَبٌ ان 
وق حَِیئۂ طوْقا ِن شون ۂُوقا ین فقپء وم اب لور 
حبگڈ و و لد ا کپ جا کا مل ۷0 جج و اد و پا و مو 





۰٠-۔‏ [۱۸] (عبد الرحمن بن طرفة) قولە: (طرفة) بفتحات: و(عرا 
ہفتح المھملة وسکون الراء وفتح الفاء بعدھا جیمء و(یوم الکلاب) یضم الکاف 
اللام: اسم ماء کانت فیه وقعة مشھورۃ من ایام العرب؛ ولیس من غزواتہ ا بل کان 
في الجاعلیة۔ 

وقولہ: (فامرہ النبي ٹل ان یتخذ أنقا من ذھب) ولھذا الحدیث أباح اکٹر العلماء 
اتخاذ الألف من ذھب وربط الأستان بە کما مرٴ من قولہ : (إلا مقطعا)۔ 

+١‏ ۔- [1۹] (ابو ھریرۃ) قولہ: (من احب ان یحلق) من التحلیق بمعنی وسم 
الإ‌یل علی شکل الحلقةء في (الصراج)': تحلیق شکل حلقة داغ سشورہ والمراھ 
الننظیر بأن التحلیق بحلقة ذھب بمنزلة التحلیق سن النار یضر کغسر النار کذا ذکر 
الطیبي('ء ویجوز آن یحمل علی ظاہرہ من الباس حلقة من النار في الآخرۃ کما قال: 
)١(‏ االصراح: (ص: 807 
)٢(‏ ؛شرح الطیي؛ (۸/ ٤٤۲).۔‏ 














)١(‏ با الخاتم 





سِوَارمِنْ تر فَلَْسَودْه مِنْ ذُعَپٍ٠‏ وَلَكِنْ عَلَيْكُمبالهة 
آبو داؤة [د: 8۲۳۷]ء 
٢۔ ]٣١[‏ وَعَن أَسْمَاءَبنْ 








َو القيائقء. کت ۔ (د: 1۲۳۸ء ن: 0۱۳۹]۔ 
(سواراً من نار؟ء و(طوقاً) و(قلادة) و(خرصا) مٹھاء فافھم. والمراد بہ (حییے) من 
بحبه من ولد أو زوجة۔ 

وقولہ: (فالعبوا بھا) إشارۃ إلی أن زینة الدنیا لھو ولعب وإن کانت مباحة ء 

٢-[٢۲](أسماء‏ بنت یزید) قولہ : (قلادة) القلادۃ: ما یجعل في العنق٭ 
وتقلدا: لیسھا کما أُن الخرص بضم الخاء المعجمة وسکون اٹراء: حلي الأذنء ولکل 
عضو حلي لە اسم مخصوص کالسوار للید؛ والخلخال للرجل وأمثالھاء واعلم ان 
عذہ الأحادیث دالة علی حرمة لیس الڈھب للنساء ولیاحة الفضةء وقد دلت الأحادیثٹ 
علی إباحتھا لھن؛ فقیل: إن المراد ھنا الإرشاد والترغیب علی عدم الإسراف والتکلف 
في التزینء فإِن الفضة تکفي فِےء فالکرامة تئزبھیة ولا یخفی أن ظاھر الوعید مع 
الشدة لا یناسب الإباحة ولا الکراعة النتزبھية؛ فقال بعضھم: إن هذا النھي والوعید 
کان في الابنداء؛ ثم نسخ بالحدیث الناطق بحل الٰذھب والفضة لساء الام وقیل: 
ھذا الوعید لمن لا یژدي زکاتھاء وتعقب ذلك بأنه لا وج حیتذ فلتخصیص بالذھب؛ 
فالزکاۃ واجبة في الفضةۃ أیضا وفال الطیبي؟': یمکن أن یجاب عنە بأن الحلي الذي 





() ؛شرح الطي+ )۲٥٤/۸(‏ 








٥۸(‏ تاب ایی 





٣۳۔-۔[١)]‏ وَعَنْ لُخٍْ لِعذ 



















الَاو! ما لکن في الْفْضّةٍ ما تحلَْنَ پ؟ آتا لن لَیْسَ مِنْكُنٌ ائْرَأۃ تخل 
دَھَا تُظهِرۂ ِا ُت بھا۔ رَوَاهُ ابو دَاؤّدَ وَالنَاْح۔ آد: ۳۷٤۲ء‏ ن: 
۷ء 
٭ النَصلٌ اللاك: 

٤۔‏ [۲۴] عَنْ عقب 
الله وَالْرِیر وَبفُول اسر لی 
قي الذََُا۔ رَوَاهُ النْسَائيُ. (ن: ]٦١٥٦‏ 





بصاغ من الذھب إذا أرید أن یصاغ من الفضة کان حجمہ مثل حجمہء ووزنه آقل من 
وزنە قریباً من نصفہ: فالذھب ییلغ مبلغ النصاب بخلاف الفضةء الٹھی۔ ولا یخفی 
ماقیہ۔ 

٣‏ -۔ [۲۱] (أخت لحذیفة) فولہ: (آّما لكُنٌ) آما حرف تبیە؛ ولکن مخبر 
لقولہ: (ما تحلین)؛ ویجوز أن یکون الھمزۃ للاستفھام علی سبیل الإنکار و(ما) نافیق؛ 
ویناسب الأول . قوله: (أما إنه) فاٹھا للئتيە قطعاً۔ 

وقوله: (نظھرہ) قید اتفاقي؛ أو بقال: الکرامة في ال(ظھار آشد وھو إشارۃ 
إلی فوله نعالی : ولا تہ َال 14لاحزاب: ۴۴) 

الفصل الثالٹث 

]۲٢[- 5‏ (عقبة بن عامر) قول: (یمنع أھلے الحلیة والحریسر) تبیھاً 

علی الزصد والتقوی وترغیباً فیسا عند اللہ ء وقیل: بھڈذا یظھر أن التھني حیث وقع 














اس : أے ول اللد پوت 


ظرا وَإِلِکُم تر تُمَأَلقَۂ. وا 






٥۵۔‏ [۲۳] وَمَن 


چ یچ 


للتتزیۂ واقہ أعلم ۔ 

]٣۳[- ٥‏ (لین عباس) قولہ: (شغلني هذا علکم) أي: عن التوجہ والاہتمام 
بنعت الجمعیة والانفراد إلیکم ملتصرف في بواطلکم وإصلاح أحوالکم؛ وھذا في الحقیقة 
تنبيه وإرشاد للاأمة إلی الاجتناب عما یوجب التفرقة والتفات الخاطر؛ واللہ أعلم بحقیقة 
الحال۔ 

وقول: (إلی تظرۃ) متعلق بنظرةء وکذا (إليکم) کنایة عن تضرق الخاطر 
اوپ از 

٦‏ ۔ ]٢٢[‏ (ماللك) قول : (نأنا اکرھه للرجال) المراد بھم الذکور لیشمل 
الصغیر وقال الطیي''': في إلباس الصغیر الذھب أقوال؛ والأصح المنصوص جوازہہ 
انتھی. وھذا مذھب الشافعيء وعندنا الآصح الکراهة؛ فإن کان مرادہ بالجواز ما یشمل 
الکراعة فذاكء وإن کان بدون الکراهة فالخلاف ثابت ۔ 


() مر الطی: (۸/ )۲٥٢‏ 








)٦(‏ کاب ایی 















٭ الفَصْلُ الاو 
۷-۔-[١]‏ 
اليي 
۸ ۔[٢وَعَنْ‏ نس 


الْیْخَارِئ۔ [خ: ]٥۸۵۷‏ 





۲۔ باب النعال 
ومن أنواع اللباس النعل لنہ لیاس القدم؛ وفي (القاموس"': النعل: ما وقیت 
ہہ القدم من الأرض کالنعلةء وجمعہ نعال؛ انٹھی . وھو مختلف بحسب عرف الأقوام 
وانمراد ھنا بیان صفات نعل النبي إكهٍ علی ما و متعارف في دیار العرب: وجمعه 
نہ یکون علی أنواع في دیارھم أپضاً 
الفصل الأول 
۷۔-[١]‏ (ابن عمر) قولہ: (التعال التي لیس فیھا شعر) وھي النعال السبتیة 
آلتي کان پلیسھا این عمر ۔ٴ: ویجيء ذکر حدیثہ قي الفصل الثاتي من (باب الترجل)۔ 
۸-۔ ]٢[‏ (أئس) قولے : (إِن نصل النبی بٍ کان لھا قبالان) القبال بکسر 
الإصبعین: ھکذا ذکر أعل اللغۃ 


وأصحاب الغریب: وقال صاحب (القاموس) و(الصحاح: 








القاف: زسامِ النمل؛ وھر السیر الذي یکوٹ بیز 








الوسطی وائشي تلیھا: ولمل تخصیصۃہ بھائین الإصبعین ہما تعورف عدد الناس في 
)0 وت 0)۸ 


.)۱۷۹۵ /5( المحیط؛ (ص : ۹۱۴)ء رڈلصحاح!‎ سوماقلا٦‎ )٢( 








() باب التعال 





ھط 


تَْیزوا مِنَ الْعَال؛ ان الوّجْلَ لأَبَزَا راکبا مَا اتَعَلَ٢۔‏ رَوَاهُ 





علیْه۔ [خغ؛ ۱۸۸۰ م: ۲۰۹۷]. 
النعل بیانا للواقع ٠‏ وأما نعلا رسول اللہ ہچ نکان لکل منھما قبالانء بضع أحدھما ہین 
]بھام رجلہ والتي تلیھاء ویضع الآخر بین الوسطی والتي تلیھاء کذا حققہ الجزري 


في تصحیح (المصابیح) علی ما نقله فی (روضة الأحباب) في بیان تمثال نملہ پچ علی 
ما صورہ بعض اجلاء المشایخ ؛ وأما ما ذکر في بعض الشروح: کان لکل نعل زمامان 
یدخل الوسطی والإبھام في قبال والأصابع الأخری في آخرہ فلا یکاد یصح لوجوہء 
فتامل ۔ 

۹۔ [۳] (جابر) قول: (لا یزال راکب) أيی: یشبے الراکب في قلة التعب 
وسلامة رجليه مما یؤڈیھما۔ 





٠۔ ]٤[‏ (أبو مریرة) قولہ: (قلییدا ہالیمنی) قد سبق تفصیله في (ہاب سنن 
الوضوہ). 

وقولہ: (لتکن) بلفظ الامر الغائبء و(أولھما) خبر کانء و(تنعل) حال من الیمنی 
ھکذا الروایقت وقال الطیبي'': ویحتمل الرفم علی أنه مبتدأء و(تتعل) خبرہ؛ والجملة 
خبر کانء ثم الظاعر آولاهما بلفظ المؤنٹ والتذکیر باعتبار العضو؛ وقد یروی: 


(۱) شرح الطیي+ (۸/ ٢٢٤۴)۔‏ 











)٠(‏ ظتاب اقلیاسی 








)[-١‏ وَعَنَهُ 





ویک 


تل وَاحِدۂ ِيْخْفھُتا جیما آؤ َِلهُکا جُہیماہ. مق عَليْو. (ع: م۸ 


.]۷ ۰۳ 





۲ ۔[1] وَعَنْ جابر 











التب لاجد وَلا يِف الصَكَاء. 





رَوَاهُمُسْلْم. (م: ۹١:1]۔‏ 
(یتعل) ایض بلفظ التاکی۔ 

١۔ ]٥[‏ (وعلہ) قولہ : (لیحفھما) روي بضم الیاء وکسر الفاء: من آحفی 
بمعنی احتفضی؛ أي: لیتزعھما ویمش حافیأء وبفشح الیاء والفاء: من حفي بحقی 
کرضي یرضی: مشی بغیر خف ونعل فھو حاف؛ کذا قالواء ولعله یکون ھذا بائحذف 
والإیصال أو تضمین: أي: ب شي نازعاً إیاھماء وکذا قولہ: (لیلعلھما) رويی 
ہالوجھین من نعل کفرح؛ وأنصل بمعنی انتعلء أي: یلیسھماء وذلك لان قد یشق 
المشي في نعل واحدۂء فإن وَضْمٌ إحدی القدمین حا إنما یکون مع التوقي من أذیء 
وضع الآخری بخلاف ذلك؛ قیختلف حینثذ مشیہ الذي اعتادہ فلا یأمن من العثار: 








وقد یتصور فاعله بصورۃ من إحدی رجلیە أقصرء ولآنہ تشویه ومخالف للوقار 

٣‏ -[5] (جابر) قول : (إذا انقطع شسع) بکسر الشین المعجمة وسکوذن 
المھملة : قبال النعل 

وفوله (ولا یاکل) یالرفع خبر في معنی النھيی وہانجزم بلفظ تھي الغائب؛ 
و(الصماء) عرف معناہ في (کتاب الصلاة)۔ 














٥۷ )()‏ بابالتعال 


٭ الَصْلْ اللَنِي: 
٣۔‏ [۷] عن ابن 

و کے و کک ا 

شِرَاکھما . رَوَاه الثرْ 
-٤‏ [۸] وَعَنْ جَابر قَا 


اس ال : تَاتَِنعْلِ رو ال چپ الآنِ مقّی 







قَائماً۔ رَوَاہُأبُو َاوّۃَ۔ (د: ١٤١٦]۔‏ 





٤‏ -[۹] وَرَوَاۂ الَرْذِی ون مَاجَة مَنْ اي 
جہ: .]۳۹۱٣۸‏ 


7٦‏ -۔[٤٠‏ وم 


ايل في تل وَاحِدقِ ا020 وو وو پان ایاپ 
الفصل الٹاني 
۳- [۷] (ابن عباس) فولہ: (مثنی شراکھما) من اللیة ومن الٹنيء والشراك 
ککتاب: سیر اللعلء کذا في (القاموس)''ء والمراد السیر الذي یکون علی ظھر القدم؛ 
وقال الجزري: الشراك بکسر الشین: وھو السیر الدقیق یکون غي النعل علی ظھر 
القدمء وفي شرح الشیخ: الذي یکون علی وجه القدمء والمراد ظھرھاء 
٤٤ء ٤٤٤٤‏ ۔[۸: 4۹] (جاہر وأبو ھریرۃ) فولہ : (أن ینتعل الرجل قائما) 





قیل: هذا فیما یلحقه مشقة من لیسە قائماً کالخف: فإنه رہما یقع علی الأرض؛ وقبل: 
محمول علی نعل یحتاج في لبسھا إلی (عانة الید لا مطلقاً۔ 
٦‏ ۔-[١٠]‏ (قاسم بن محمد) قوله: (رہما مشی التبي 5ل في نعل واحدة) 





)١(‏ ٢القاموس‏ المحیطہ (ص: ۸۷۰)۔ 








)ایانس بت 








وقال الطبيي'': إِن صح ذلك فثشيء نادر؛ فلعله اتضشق انتھی. وقیل: کان 
ذلك لضرورة أو لبیان الجوازہ فان قلت: کیف جاز ن یفعل رسول للہ مرا مکر وا 
قلنا: بیان الجواز واجب علی الشارع؛ فھو لیس مکروھهآ لە من هذہ الحیتیة؛ 
فإاِنما المکروہ بالبة إِلبناء ولا یسعنا اتباعہ فے؛ لان إنما فعلء تعلیماء کذا في 
(المواھب)!٥‏ فاقھم۔ 

وقولہ: (اٹھا مشت) أي: عائشة۔ 





وقولہ: (ھذا أصح) أي روي مرفوعاً وموقوفاء والموقوف آصح۔ 

۷۔ ]٣١[‏ (ابن عباس) قول : (فیضعھما ہجنبے) لثلا بلتفت الخاطر فيی 
حفظھماء ولعل عذا إذا لم یکن آحد بجتە لثلا یتافی؛ والعادةۃ جرت بوضعھا قدام٠‏ 
وقد توضع ہین القدمین ویمکن أن یکون المراد بالجنب أعم سن ذلك؛ واللہ 
آعلم۔ 

]٢٤[- ۸‏ (ابن بریدة) قولہ : (النجاشي) بکسر النون وھو آفصح+ وتحفیف 
() فی طیں+۸/٦14۷).‏ 

)٦٤٦٤-٦10 /٦( انظر: ؛اثمواہب اللاٹیلہ‎ )١( 











(تع باب ازم 


فُلبيِمَهُمَا. رَوَاه ابْنْ مَاجَۂ. وَزَادَ الثْرْمِذِي عَنِ ابْنِ بُرَيَدَةَ عَنْ 





وَمَمَع عَلَيْهمَا. [جہ: ۹١۵٦ء‏ ت: ]٦۸۲۰‏ 


جج یو 


جب اڑل 


الیاء أیضاً آفصح+ کذا في (القاموس)!''۔ 

وقولہ: (سافجین) أي: غیر منقرشین أو المجردین عن الشعر کما قالوا فی 
نعلین جرداوین: کذا في شرح الشیخ ابن حجر علی (الشمائل) 

وقولہ: (فلبسھما) من غیر أن یسال أنھما کانا مدیوغین أو لاء عملاً بالظاعر 
واعتماداً علی حال المھدي۔ 

۳۔ باب الٹرجل, 

وما مو في حکمہ وبتعلق بالرأس والزیںةہ ھکذا عادة المؤلف یجي+ 
باحادیث متعلقة یما عتون به وہما یشبھہء ھکذا في الفصول الثلاثة للبابء والٹرجل 
والترجیل: تسریح الشعرء وتنظیفہ وتحسیہ کتا في (الٹھایةا': وفي (القاموس۳۷٣:‏ 
التسریج ! حل الشعر وإرساله: انتھی. وھو إنسا یکوں باصلاحے بالامتشاط: ولذا 


یفسروت الترجل بالامتشاط: ثم الغالب استعمال الترجل في الرأس٭ ریج في 


8 





اللحیة۔ 
٢١ )(‏ لقاموس المحیط (ص: )٤٥٥‏ 
)٢(‏ :: شہایف (۲/ ۲۰۴) 


(۳) ؛'ثقامرس المحیطہ (ص؛ ۴۱۷) 











)٢(‏ فکتاب اللباس 









: کُنْت أرَجْلْ رس رَسوںِ اشرقیا تا 


آخ: ۹۲۷“ 5 و 





رشول ال ول 
حَْنٌ: الْجَتَاث والائیختاۂ وَتَصنٌ الثَارِب: وَتَقلْيم الأَْارِ 
الایط . مُتَقي عَلَیْه. (ع: ۸۸۱ہء م: ۷٢٢ا‏ 


الفصل الأول 

۹ ۔[1] (عائشة) قوله: (وأتا حائض) مقصودھا بان مباشرۃ الحائض 
دون الجماع ٠‏ 

٠۔ ]٢[‏ (ابو هریرة) قولے : (الفطرة خمس) اعلم أن الفطرۃ في الاصل 
ہمعنی الشق والابتداع والاختراع؛ ویجيء بمعنی الجبلة ودین الإسلام؛ کما في حدیث: 
(کل مولود یولد علی الفطرۃ)"؟ وقد مر الکلام فه في أول الکتاب؛ وفسروھا في 
ہذا الحدیث بالسنة القدیسة التي اختارھا الآنبیاء: واتفقت علیھا الشرائع: وأمرنا 
باقتندائھم؛ کأنہ أمر جبلي فطر الناس وجبلوا علیھاء وقد سر ھذا الحدیث في (کتاب 
الطھارۃ) في (باب السواك)ء وذکرت ھناك عشرة من الفطرة؛ وبین ھٹا حمسةء ولیس 
المقصد الحصر في شيء مما ذکر في ھذین الحدیثینء بل المراد ھناك بیان عشرۃ منھا 
وھنا بسن خمسة مٹھاء وذکر ھنا (الاستحداد) الذي لم یذکر فیما سیق والمراد منه 
استعمال الحدیدة قي حلق العائة: ویظھر منه أن السنة في العائة الحلق: وفي الإبط 
النتف؛ ویحصل بالحلق فی ایضاً الفرض خصوصآ لسن لا یعتاد النتف؛ وقد شرح 


.)۲٦٦۸( آخرجہ البخاري في اصحیحہۂ (۱۳۸۵)ء وسلم فی اصحیحہ؛‎ )١( 





لئ ۳ یایاازج 









رق ا 
وْفرُوا اللحَی وَأحُفوا الشُوَارِب'. وَفي رِوَاب 
وَأَعْقُوا اللکی؟. 1 
]٤[-٣‏ وَعَنْ اَنْي فَالَ: 
الأَظْفَارِ وَتَثفِ الإبط وَحَلْقِ الْعَالَة أنْ لا کر 





ق علیّ. [خ: ۰۸۹۹ء م: ٢٢١۲]ء‏ 
المقام وہینت نہ الأأحکام فیما سبق 

٤١‏ -[۳] (ابن عمر) قولہ: (أوفروا اللحی) بیان للمخالفة: وأصل (الإحفاء) 
الاستقصاءء وائمراد هنا القص: و(الانهك): المیالغة في الشيے؛ وائمراد عنا المبالغة 
في قص الشارب والإحفضاء: و(اللحی) بضم اللام؛ وقیل: الکسر أفصح من الضم٭ 
جمع لحية بکسرھاء وھي اسم لما ینبت من الشعر علی الخدین والذفنء گذا فيی 
(القامرس)''۔ 

]٤[- ۲٢‏ (أنس) قولہ: (وقت لنا) بلفظ المجھول. من التوقیت ۔ 

وفولہ: (آکٹر من أربعین لیلة)ء ویکرہ التأخبر إلی مذہ المدۃ وتکرہ الصلاة 
وقیل: کان ہٍ یقص شاربہ ویقلم الأظفار فی کل جمعةء وکان یحلق العانة فيی عشرین 
یوما وینتف الإبط في کل أربعین یوماء والف أعلم. 


۳ ۔ ]٥[‏ (أبو ھریرة) قول: (إن الیھود والنصاری لا بصبغون) بفتح الموحدةۃ 


)۱٦١١ : االقاموس المحیطه (ص‎ )١( 








)٥۰(‏ قایابانی 





الُوَا6. رَوَاهُ مُسْلْمٌ. (م: ٢٢١٦]ء‏ 

وضمھاء اعلم أآنە قد وردت الأحادیث بشرعیة الخضاب؛ والمراد غیر السواد؛ وکانت 
الصحابة یختضبون بالحناء؛ وفد یصفرون وقد وردت في الخضاب بالحناء أحادیث: 
ووردت في فضلھا وثوابھا وأکٹرھا مطعون وضعیف عند المحدثینء وورد أن الخضاب 
بالحناء من سیماء المؤمنسن؛ وجواڑھا متضق علیه ہین العلماء: وقد استحبه بعض 
الفقھاء للرجال والنساءء وقال في (مجمع البحار)'": إِن الأمر بالخضاب إنما ھو 
لمن لە بیاض صرف کما جاء في الحدیث من حال أبي قحافة لا لمن شبطء وقا 

أیضآ: إِن السلف اختلفوا في فعل الخضاب بحسب اختلاف الأحوال؛ فقال بعضھم 

هذا علی عادۃ البلادء فالخروج من عادة أھل البلد شھسرة ومکروہ+ وأیضامن کان 
بیتہ نقیة أحسن متھا مصبوغة فالتراد أحسن: ومن کان تستشنع شیتە فالصبغ أرلی+ 
وقد مر الکلام فی خضایہ َء وسیجيء بعد إن شاء اللہ تعالی۔ 








5۔ [٦](جابر)‏ فول٭: بأبي قحافة) بضم القاف والد أمیر المؤمنین أبي, 
بکر الصدیق َء أسلم یوم الفتح؛ ومات سنة آریع عشرۃ بعد وفاۃ أبي بکر ئل بسنة 
آشھر وآیام - ولہ سبع ونسمون سنة - فی خلافة عسر طل و(الثقامڈ) بمثلثة مفتوحة 
فغین معجمة؛ یقال لە بالقارسیة: درمنه سفید؛ في (القاموس)": والثغامء کسحاب: 
امة بیاضاً۔ 





ٹیٹ: فارسیتہ دِرَمْنَذء لغم الس صار 


وقولہ: (واجتنبوا السواد) فیە أن الخضاب بالسواد حرام ومکروہء وسیجي٭ 


)0 *مجمع بحار الأنوارہ (۳/ ۲۹۲۴), 
)٢(‏ االقاموس المحیطہ (ص؛ )٦۰٠٠١‏ 











(۳) باپ الترچل 





فيه أحادیث آخرء قال في (مطالب المژمنین): قال بعض العلماء: إِن الخضاب بالسواد 
جائز للفزاۃ لیکون أھیب في عیسن العصدوہ ومن فعل ذلك لیزین نفسه ولیحیب نفسه 
إلی النساءء فذلك مکروہ عند عامة المشایخ ۔ 


وبعضہم جوز ذلك من غیر نکیر وکرامةء کذا في (المحیط)”؛ عن حسان بن 
إليٗ اسرأتي یعجبھا ان آئزین 
ٹھاء وعن أبي یوسف في ھذا الباب روابتان: اإحداہما: إن خضب حالة القتال لا باس 
ین لھا لا باس بە؛ کذا في (شرح آدب القاضي)ء وأما 
وضع الرجل الحناء علی یدہ ورجلە لأجل العذر فلا بأس یہہ کذا في (الیتیمة)ء انتھی, 

وأما استدلال المجوزین باختضاب أبي بکر طللہ بالحناء والکٹم فغیر تام؛ لألہ 
لیس بسواد بل حمرۃ شدیدۃ ماثلة إلی السوادء کذا قالواء وما روي عن بعض الصحابة 
مثل الحسن والحسین وسمد بن أبي وقاص وجماعة من التابعین رضي اللہ عنھم 
أجمعین؛ فعلی تقدیر صحتہ محمول علی ئحو ذلكء وبالجملة الاختضاب بالحمرۃ 
جائز بالاتفاق؛ والمختار في السواد الکراهة والحرمء والہ أعلم ۔ 

ٴ٥۔‏ [۷] (ابن عباس) قولہ : (فیما لم یؤسر فیە) أي: لم یخاطب بشيء 
ولم یتزل عليه شيء۔ 

ونوله: (یسدلون) سدل من باب نصر وضرب وکذا (فرق)؛ والسدل : إرسال 


إبراھیمء وعن این عباس أنه قال: کما یعجبني أن ثئزی 











بەہ والثاني: إن کان لە امرا 


)١(‏ ؛شمحیط البرماني؛ /٥(‏ ۳۷۷)۔ 








(۲۹) کتاب اللباس 





تق عَلَيْه. (خ: ۰۹۱۷ء م: ٣۲۳۷]۔‏ 
الشعر حول الراس من غیر أن یقسمه نصفین؛ وفي (القاموس)": سدل الشعر وأسدلہ: 
آرخاہ وأرسله؛ وشَعْر مُْسُدِل: مسٹرسل: ولا بختص مفھومہ بإرسالہ علی الجین+ 
ولکتە لما کان امتیازہ عن الفرق إنما بظھر في التاصیة خصوہ بذلك؛ قال الطیي!*: 
آراد بائسدل ھنا إرسال الشعر علی الجبین مشعراً بأن اصل مفھومہ مطلق قید في هھذا 
المقام؛ والفرق: تقسیم الشعر نصفین؛ جمع أحدعما في جانب یمینه والآخر غي 
یسارہ بحیث یحصل ہیٹھما خط کالطریق ۔ 

ٹم اعلم آنھم اختلفوا فمنھم من قال: إنہ ہل کان مأصورا باتباع شرائعھم فیما 
لم یؤسر بە وکان محیة موافقتھم لذلك؛ وقد استدل بعض الأصولیین من أصحابنا 
بھذا الحدیث علی أُن شرع من قبلنا شرع لٹا ما لم یرد شرعنا بخلافہء وذلك فیما علم 
أنھم لم بیدلوا ولم یحرفواء فترك السدل وانخاذ الفرق بعد ذلك یکون بالوحي؛ فیکون 
ناسخاء فیکون الفرق واجباً إِن مر بوجوبە وإلا فسنةء وقال البعض: موافقتہ لھم کانت 
باجتھاد منہ 8 استلافاً لقلوبھم؛ فلما آغناہ الله عنھم صرح بمخالفتھم؛ وذلك أیضاً 
باجتھاد منہ؛ فیکون کلا الأمرین جائزء رلذلك اختلف السلف ففرق بعض؛ وسدل 





آخرون؛ وقد جاء في الحدیث: (إن انفرقت عقیقشه فرق وإلا فلا)٣ء‏ وبعضھم 
قالوا: بان الفرق آفضلء قال مالك: الفرق أحب 


قتدبر۔ 





ھذا کلام القاضي عیاض٠‏ 


)۹۳۴ : القاموس المحبط؛ (ص‎ 8 )١( 


۔)۲٤۹/۸( 'شرح الطی)‎ )٢( 
آخرجہ البغوي في ؛شرح السنة؛ (۱۳/ ۲۷۰)ء‎ )۳( 














( باپ الارجل 










سَینث1 
: کا الع فَالَ: يُخلَق بتْضٰ راس الصّبم وَإنْزِڈ 
الحَقَ بَنمْھُمْ یٹث۔ [غ: ۹۳۰ھ م: 


٦‏ ۔ [۸] (ناقع) قولہ: (یٹھی عن القزع) فی (القاموس۷ ': القزع محرکة: 
قطع من السحاب:ء والواحدة بھاءء وآن بحلق رس الصبي ویٹرك مواضع من متفرفة 
غیر محلوقة؛ تشبیھاً بقزع السحاب؛ انتھی . وفي حدیث الاستمقاء: (ما في السماء 
قزعة)'؟ أي: قطمة من الغیم؛ وفي حدیث آخر: (فیجتمعون إِليه کما یجتمع قزع 
الخریف“ أي: قطع السحاب المتفرقة وخص الخریف؛ لأنە أول الشتاء والسحاب 
فيه یکون متفرقاً غیر متراکم ولا مطبق؛ لم یجتمع؛ کذا في (الٹھایة'ء نم الظاھر 
ن التقیید برأس الصبي وقع اتفاقا؛ لآن العادة جرت بذلك ولا فالظاھر الکراهة ولو 
للرجالء ولھذا وقع في بعض الروایات الفقھیة مطلقاَء وقالوا: مو حلق الرأس من 
مواضع متعددۃ ومع ذلك الٹھي راجع إلی فعل آولیاء الصبي؛ کما ورد في الحدیث 
الٹائي ء وذلك ظاھو 

وأما التقیسد بمواضع متعددۃ قھو الموافق لأصل معناءء وو قطع السحاب+ 
والموافق لما في کتب اللغة والواقع في الروایات الفقھیةء ولکن عبارۃ التفسیر الواقم 


() في نسخة: فرسول اللہ 

)٦۹۴ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٢‎ )٢( 

(۴) آخرجہ البخاری تي اصحیحہہ (۹۴۳۳)۔ 

)٦٦٦ /٢( آخرجہ أحمد في ؛فضائل الصحابةہ‎ )٤( 
۔)۵۹/٤۲( دای‎ )٥( 

















(۲۶) کتاپ اللیاسی 


2]۹[1-۷ 






زبو ول تفہ تد 

رَوَاه مُلْمٌ, [م: ۰٢١٦]ء‏ 
۸۔-۔[١٠]‏ وَعَن ابْنِ عٌ 

وَالْمتَرَجْلتِ مِنْ النَمَاءِ وَقَلَ: 








[خ: ۸۸۹١]۔‏ 
في الحدیث إما واقعاً من الراوي أو ملحقا باصل الحدیث فھي مطلضة؛ لکن الشراح 
قیدوما به جمیعا وش أعلم. وعلة الکرامة أُنە من عادۃ الکفار ولقباحة صورة؛ 
ہی 

۷:۔ [۹] (ابن عمر) فولہ: (فٹھاعم عن ذلك وقال: احلقوا کلە أو 
اٹرکوا کلە) یوافق التفسیر المذکور ویزید إلحاق التفسیر بالحدیث في الحدیث 
السابق 

]٥١[ ٤۸‏ (لبن عباس) قولە: (المخنٹین من الرجال) الخنٹ في اللقة بمعنی 
اللین والائکسار والعطف واللي: وكە: (تھی عن اختناث الأسقیة)ء وھو ثثیة فمھا 
إلی خارج والشرب مٹھا کما أن القبع ثئبة إلی داخخلء والمخنث بقتح النون ومو 
المشھور وقد یکسر وعو القیاس: والمراد منە من بتکلف التشبہ بالنساء في الحرکات 
والسکنات وفي اللباس وأمثالہ. 

وقولہ : (اخرجوھم) الظامر أُن الضمیر نلمخخٹین ولو جعل للمجسوع 
المذکور من المختثین والمٹرجلات تغلیباً أو لکونھن في حکم الرجال لم ییعد؛ واللہ 
اعلم۔ 




















(۳) پاپ الترجل 





۹ ۔[١١‏ وَعَله قَال : قَالَ ال پ2 : 'لْمَنَ ال الْمْتَشِتھینَ مِن 
ارجا پالاءء وَالْمتَقہهَاتِ مِنّ الما پالژجَالِە. رَوَاۃُالیِْكَارِی۔ (ع 





٥۵)])ء‏ 
لَمَنَ الٴالْوَاصِلَةٌ 


٭ خ: ۵۹۳۷ء م: ٢٤٢۱٢]ء‏ 





۰۔ [1۲] وَعَن ابْنِ مُمَرَأَهُ 

4۹-۔۔-[١]‏ (وعف) قول: (لسن الل المتشبھین من الرجال بالنساء) وھم 
المخثونء (والمنشبھات من النساء بالرجال) یعنی في زیھم وھیآتھم وأفعالھم 

۰۔[۱۴] (ابن عمسر) قول : (لمسن ال الواصلة والمستوصلة) قالوا: 
الواصلة: التي تصل شعرھا بشعر آخرہ والمستوصلة: التي تأمر من بفعل بھاء آقول 
الظاعر أن تفسیر اواصلة بالتي تصل الشعر بشعر آخر سواء تصل شعرعا أو شعر غیرھاء 
فللوصل صورتان ولطلب الوصل صورۃ واحدةء نعم طلب الوصل یسٹلزم الوصل٠‏ 
لکن لا سن التي تطلب؛ والوصل لا بستلزم طلبه بأن تصل شعر نفسھاء وکذلك 
(الواشمة والمستوشمة) بل الظاھر أن الوصل والوشم یختصان لغیرھا کما یظھر من 
التمص: نتف الشعر ولمنتِ 











عبارة (القاموس) في بیان معنی النمص حیث قال!: 
النامصة وھي مزیدة النساء بالنمص٠‏ والمٹنمصة هي 
یدخل في المستوصلة دلالةء فافھم 


ٹم فی الوصل بالشعر أو غیرہ من خرفة أو صوف وبشعر الاّدمي أو غیرہ وبإذن 





یه ووصل شعر نفسه 


الزوح أو السید وبغیر إڈنھما خلاف بین العلماءء وعند بعضهم بالصوف والخرفة وبشعر 


غیر الاّدمي بإذن الزوج والسید جائز: أما بشعر الاّدمي فمکروہ اتفاقاء وأما ربط خبوط 





ائمحیط۷ (ص : )٦۸٤‏ 








1 االقاموس‎ )١( 














١۱‏ ۔ [۱۳) وَعَنْ عَبْدالل بن 





الحریر الملونة ونحوھا مما لا یشبه بالشعر فلا یٹھی عنەء کذا في (مجمع البحار!''. 
وتحمیر الوجه والخضاب لغیر ذات الزوج أو بدون إذنہ حرام؛ وأما لذات الزوج 
بإذنہ فلاء وروي عن عائشة کل انھا قالت: لیست الواصلة التي تعنونء ولا باس بأن 


تصل قرناً من قرونھا بصوف أسودہ وإنما الواصلة سن کانت بغَتِا في ء فزٰذا 
أسنت وصلتھا بالقیادة؛ ونقضل عن آحمد أنە قال: ما سمعت بأعجب منھا؛ کذا في, 





(مجمع البحار)!"'۔ 

وقولە: (والواشمة والمستوشمة) والوشم: غرز الإبرۃ في البدن وذر الکحل 
عليهء والکلام فيه کالکلام في الواصلة والمستوصلة ٠‏ 

١۔‏ [۱۴] (عبداللہ بن مسعود) قولے : (والمتنمصات) ولم یذکر فی ھذہ 
الروایة النامصات وقد جاءت في روابة آخری اکتفاء ودلالةء والئمص: نتف الشعر 
من الوجه تزبیناً وھو حرامء وأباحوا نف اللحیة والشوارب إِفا نبتت للنساء. 

وفول: (والمتفلجات للحسن) أي: نساء یفعلن الفلج بأسنانھن للتحسین+ 
والمتفلجة من یری” ما بین آسنانھاء وتفعلہ العجوز لأنه محبوب إلی العرب؛ وفیه 
إظھار الصغر؛ لآن ھذہ الفرجة تکون للصغائرء والفلج بالتحریك: تباعد ما بین الأسنان: 
وھو أفلج الآاستان: کذا فی (القاموس)“ء وقال الطیبي!*: هو فرجة ما بین الٹناییا 


)٦۹ /9( ؛مجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 





۔)٦۹‎ /٥( ؛*مجمع بحار الأنوارہ‎ )٢( 
کذا في الأصلء والظاہر:‎ "۳) 
المحیط؛ (ص: ۱۹۷)ء‎ سرماقلا٦‎ )٤( 
۔)۲٥٢‎ /۸( 'شرح الطیي؟‎ )٥( 











(۴) باب الترجل 










کنٹاکیڈشگنگزنا 
(الحدر : ۲۷. فَالےْ: بَلی ۔ َال و قڈ تھی عَنْه. مُتقََ عَلْ ۔ ٍخغ: ۱8۸۸ 
۴ ۷۵١۴]۔‏ 


٢‏ ۔[٤٤]‏ وَعَنْ اہ 





کی 





والرباعیاتء فظھر من هذا أن قوله: (لنحسن) متعلق بالمتفلجات خاصة؛ ویحتمل 
ان یتعلق بالافعال المذکورۃ کلھا یکون لإظھار الحسن: وھذا المعنی أقرب وأوجه 
نظرا إلی المعنی وإِن کان الأول أظھر نظرا إلی اللفظء والتقید بقولہ : (للحسن) بشیر 
إلی آنە لو قعله لعلاج أو عیب قي السن لا ہس بە والظاھر نہ قید اتفاقي ؛ لن الغالب 
إنما یکون للتزیین والتحسین 

وفولہ: (المغیرات خلق اش) إشارۃ إلی علة النھي والکراعةء ولا یٹزم من ذلك 
أن یکون کل تغیر حراماً؛ لنھا لیست علة مستقلة لأن علة الحرمة نھي الشارع: والحکمة 
في الٹھي هذا فیول الأمر !لی أن الشارع آباح بعض التغییرات وحرم بعضھا لما فیھا 
من زیادۃ التکلف والشناعة 











وقولہ: (ومن ہو فی کتاب اق) أی: ملمون فی 

وقوله: (ما ہین اللوحین) أي: الافتین . 

وفولہ: (لٹن گنت قرأئيه) أي: بالتدبر والتامل کما ہو حقهہ 
٢3-7[٤1](آبو‏ ھربرة) قولہ : (العین حق) اعلم ان جمھور العلماء من أھعل 




















)٦(‏ کتاب اللباس 





الحق علی أن الإ تأئیرھا آسر ثابت محقق في النفوس والاموال: بل في 
سائر الأشیاء المستحسنة: وإِن أنکرھا بعض المبتدعۃة من أھل الاعتزال ومن بحذو 
دع فیھا ھذہ الخاصیة وجمٹھا سیباً لھا بطریق جري 
> لا ان ٹھپ تاثیراذاتیا ہائلزوم العقلي کما في 
ائعلل العقلیة التي تقول بھا الفلاسفة وحدیث: (العین حق) حجة لھم؛ ثم تکلموا 
برھا وإضرارھا بالمعین: وقد نقل عن بعض من کان فٍے عذہ الصضة أئه 


: إذا نظشرت إلی شسيء علی وجے الاستحسان أحسست حرارۃ تخرج سن 


٤ھ‏ 
خ 





حذوھم: یمعتی أن الله نعالی 


انعادة علی ما هو شاُن الأسباب ١‏ 








وقال بعضھم: إِنە ینبعث من عین العائن وۃ سمة تتصل بالمعین تصیر سیا 
للھلاك وائفساد کالسم الواصل من الأفاعي والعقارب إِلی اللدیغء وقد یؤٹر السم من 





بعض الافاعي بمجرد النظر ویھلك: وبالجملة یتوجە من جائب العائن لی المعیر 








مثل سھم بخرح من القوس إِلی الھدف: فإن لم یکن في البین مائع بصیر حفظاً ووقایةً 
هو الترس یصل ویتفذ العو 
وائدعاء لم یصل. وإِن وصل لم ینفذ: وإِن کان اٹترس محکما شذیداً ریما یسود إلی 
الرامي علی مثال السهم المحسوس: وکہا ان آقہ تعالی آودع في نفوس بعض الآدمیین 
فوۃ وخاصیة العین جعل لننفوس الکاملة قوۃ وتصرفاً یدفعھا بھاء ٹم قالوا: یجب 


التحرز والتجنب ممن فیه ہذہ الصفة: ونلاإمام ملع من عرف بە عن مداخلة التاس قن 





؛ ون کان في البین ما یقیه ویحفظە وھو الحرز 








رارزفه ما یکفیء فضررہ أشد من ضرر الشوم وائجذام؛ وقد منع آملھاعن 


المداخلة: فصاحب العین اولی بەء وسیجيےء ھذا المبحث 





والرقی)۔ 











() پاپ الھرجل 





َٹھّی عَي الوم رَوَاهُالبْخَارِئ. (ع: ٢۰۷۷]۔‏ 
]٤١[(-٣‏ وَعَن ان عُمَرَقَالَ: لَقَّذ ریت رَسُولَ ا 








رَوَاه البْخَارِي. [غ۰٤۰۸۱].‏ 

وقوله: (وتھی عن الوشم) لا مناسیة في الظاھر بین الکلامین؛ ولعله جری 
الکلام فیھماء قبیَتھما الراويی؛ ومثل ھذا کثیر في الأحادیث: والشراح یتکلفون في 
بیان المناسیةء ولا حاجة إلی ذلك لما ذکرناء وفال الطیبي''': ولعل افتران الٹھي عن 
الوشم بإصابة العین رد لزعم الواشم آنه یرد العین . 

٣۔ ]٣٥١[‏ (ابن طُمَرَ فولہ : (لقد رایت رسول اللہ ٹل ملبدا) کسر الیاء؛ 
سال الطیي!': التلبید: أن یجعل برأسە لزوقاً صمشاآ أو عسلاً بتلبد فلا یقمل ؛ 
وئین: 

وأصل ذلك في المحرم یفعل ذلك لحفظ رأسه عن انتشعث والقمل لطول المکٹ 
في الإحرام: ولھذا آخخذ في بعض الشروح وجود الإحرام في مفھومہ؛ وقال: و أن 
یجعل في الشصر شيء من نحو صمغ عند الإحرام لثلا بشعمث وبقمل؛ وقال في 
(القاموس)77: الإلباد: أن بجعل المحرم في رأسه شیئا من صمغ لِیبَدَ شعرہہ ولا شكہ 
آئ یباح ذلك في غیر المحرم أیضاً لمٹل ما ذکر من الأغراضء وروایة ابن عصر: 
التبي پچ بھذہ الھینة کان في الإحرام؛ ویحتمل أن یکون في غیرہہ واقہ أعلم . وفي بعض 
الحواشي: أن إیراد صاحب (المصابیح) هذا الحدیث في ھذا الباب یدل علی جواز 








۔)۲٢٢‎ /۸( شر الطیي؛‎ )١( 
)۲٥٢ /۸( خر الطیي؛‎ ۷( 
)۴۰۰ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )۳( 











7۷) طتاباخبایی 





ریگ ےک 


متفق علیٰو۔ [ع: ١٤۰۸ء‏ م: ]۲٠٢٢‏ 


۔٥‎ 








ما تد حَتى اَجد ومن القیب فی رآسع ولخیتة. تق عَلْ. (ع: ۰۹۷۴ 


م: ۱۱۸۹]ء 
التلیید قي غیر الإحرام 

]٦١[-٤‏ (آنس) قوله: (أن یتزعفر الرجل) أي: بصغ بە الوب ویخلطہ 
بالیدنء وقد جاء إباحتہ للمتزوج؛ وما ورد من بعض الصحابة من استعمال الخلوف 
وھو الطیب المشھور المشتمل علی الزعفران فمحمول علی أنە کان قبل ورود الٹھي: 
واف أعلم 


٤٤۔‏ [۱۷] (عائكة) فو : (حتی أجد وبیص الطیب) یعتي بریقہ وبیاضه 





(في رأسہ ولحیتہ): وورود ھذا الحدیث في الإحرام ولعلہ کان في غیر حال الإحرام 
ایضاء وقد یستشکل ھذا بقولہ ٹل : (طیب الرجال ما خفي لونہ'' إذ لا شك أن وجدان 
الوبیص بستلزم ظھور الدون؛ وتعقب ھذا بأن المراد ماش لون یظھر زینة وجمالا 


کذلك کائمسك والعنبر فھو جائزء کذا قال الطیي'*ء 





کالحمرة والصفر؛ ومالم 






وانظاھر آن مثل الصندل أیضا من ھذا القبیل٠‏ وأما آلجودۃ التي یتعارف في دیارنا وھو 





آسود ان ثیت فیھا الز 


( في نسخة: فرسول الڈ+ 


)٢(‏ اخرجہ 





ي فی *الستن؛ (۲۷۸۷)ء والنسائي قي ا'لسٹن٤ )٢٥۱۸(‏ وأبو دارد ٢١‏ ۲۱۷) 


(۴) شرح ثطیي؛ (۸/ )۲۰٢‏ 











(ك (۳) باپ الیٹرجل 


-:٦‏ [۱۸] و قَالَ: کَانَ ان عُمَرَ إِذَا اسْتَجِمَرَّ اسْتَحمَرَ 








٦:۔‏ [۱۸] (نافع) قوف : (إذا استجمر) معنی الاستجمار: طلب الجمر 
واستعمالہء والجمر: هو النار المتقدۃ وضع عليه العود ویتبخر ہبہ؛ یقال: أجمرت 
الٹوب وجمرتہ: إذا بخرنہ بالطیب؛ ومن تولاء فصو مُجُمر وِمُجَثر بلفظ اسم الفاعل 
من الإجمار والتجمیر؛ ومنہ: نعم المجمر کان يلي إجمار مسجد النبي تچ والمجمر 
کمنبر الذي یوضیع فیه الجمر بالدخنة؛ ویؤنٹ کالمجمرۃء والعود نقسه کالمجمر 
ہالضم فبھماء کنا فی (القاموس)"'ء وقد یجيء المجمر الذي یوضع فیە الجمر بفتع 
المیم کأنہ یعتبر آلة وظرفاء فھو مثلكة المیم؛ وأما العود نفسه فھو بالضم؛ وقد یکسر؛ 
ومنہ: (مجامرعم الالوة) أي: ما یتبخرون بە. 

وقد یجيء الاستجمار ہمعنی التسح بالأحجار في الاستنجاء وحدیث: 
(الاستجمار تَوٌ) أي: فرد یحتمل المعنیینء ففي الاستنجاء بسان عدد الکرات أو 
الأحجار وکذا في البخور بأن یأمخذ منە ثلاث قطع أو ثلاث مرات: کما في حدیث : 
(إذا استجمرتم المیت فجمروہ ٹلاٹا)'۔ 

وقولہ: (الأئوۃ) المشھور فیه ضم الھمزۃ واللام وفتح الوار المشددة وقد بفتح 
الھمزة۔ 

وفولہ: (غیر مطراة) ہضم المیم وفتح الطاء والراء المشددق: أي: غبر مخلوط 
أو غیر مُرٛاۃ بشيء آخحر من جنس الطیب؛ ومنە: عسل مطری بالأفاویہ. 


۔)۴٤٤ المحیط؛ (ص:‎ سرماقلا٦١‎ )١( 


(۲) أخرجہ ابن حبان فی ۶صحیحہہ (۳۰۱/۷) 














)٠٢(‏ تاب اللیاسی 


: ھَکذا کَانَ مَسْتَجْمر رَسُول ال5 . 





وََکَافُور بَرَحُه تم الو 
رَوَاه مُسلِمٌ۔ 1م: ٢٤٢٢٤]۔‏ 
٭ الَفَصَلٌ النَاني: 


]۱۹[- ۷ 








اریہ وا 
القزْمِذِي۔ (ت: ۲۷۸۰]۔ 

۸۔ ]۲٤[‏ وَعَن زَبْد بن 
ىِنْ شَارِیيے فَلَْن منَاہ. رَوَاه َحْمَدُ وَالَذِی وَالنمَاْن. (حم: ۳٦۹/٤‏ ت 
۱ء :ن: ۱۳]۔ 

وقوله: (ویکافور یطرحہ مع الألوة) أي: نارۃ کان یتبخر بالعود الخالص؛ وآخری 
مخثوط بالکافور, 

الفصل الٹانيی 

۷۔ [۱۹] (عباس) قولہ: (وکان إبراھیم خلیل الرحمن یفعل) قد سبق معتی 
الفطرة أنھا السنة القدیمة السي اختارها الأأنبیاء؛ واتفقت علیھا الشرائع؛ فالتخصیص 
بإبراھیم ثنویەہ وتعظیم لشأن القصء ولڈذا وصفہ بخلبل الرحمنء أو کان ابتداء شرعیته 
من إبراہیم چپ کما دل عليه حدیث الأولیة المذکور في آخر الفصل الثالث من هذ١‏ 
الیاب؛ ولعل المراد مبالغنہ ند واستدات علی ذلك بخلاف الانبیاء السابقین عليه 
إذ لم یکن في شواربھم ما یحوجھم إلی القص کما لم یکن لھم شیب: والل أعلم . 

۸۔[٢٣]‏ (زید بن أرقم) قولہ: (فلیس مٹا) آي: من ستتنا أو من أھلھا . 








() قوئہ: ٥صلوات‏ الرحمن عليہ٤‏ سفط في نسخة 














(۴) پاپ الترچل 









۹ ۔[١۲]‏ وَعَیْ عَنرو بن شُعَیْب عَْ اہ 
ان بَأَذ ِ لخیہ بن عَرْضيهَا وَطُويِھَا. روا۱ 
حَیث غَرِیبٌ, [ت: 1۲۷۸۲]. 

)٢٢١[->۰٠‏ وَعَنْ یَمُلی بن مر 
أَلكَ امرآڈا؟ہ فَانَ: لآ تَا 





فی نوفیلۂ ثزفیل نر 
لئ رَوَاهُ القْْمِذِیُ وَالنَان. زت: ۲۸۱۴ء ن: ۱۷۱۹م].ء 

۹-[١۲](عصرو‏ بن شعیب) فول : (کان یآخةڈ منە لحیده من عرضھا 
وطولھا) نسویة وإصلاحا لھاء فعلم أن تسویة اللحیة علی عذا الوجہ سنة؛ وو لا بتافيی 
[حفاء اللحیة وتوفیرھا المأمور بەء وإنما بنافیہ قصھا وقصرھا عن القدر المسنونء بل 
قالوا: لو طالت وازدادت بترك الإصلاح والأخذ مدۃ ئم بقص بل یترك علی حالھاء 
وقد سبق الکلام فیه في أوائل الکتاب فلا نعیدہ۔ 

۰۔[۲۲)] (یملی بن موٴة) فولہ: (یعلی) بفتح التحتانیة وسکون العین (ابن 
عرة) بضم المیم وتشدید الراء. 

وقولہ: (خلوقا) بفتح الخاء المعجمة في آخخرہ قاف: طیب مشھور یجعل فیه 
الزعفران ۔ 

وفولہ: (ألك امرأة؟) قیل: إن المراد أنە إن کانت لے امرأة أصابه الخلوق من 
ہدٹھا وٹوبھا بیدنە وثوبە کان معذوراًء والمتھي عنه هو قصدہ وتعمدہء آنتھی. یعني 
لیس المراد أنه إِن کانت لے امرأة جاز استعمال الخلوق لأجلھا رعایة لجانبھا کما قد 


یوھمه ظاھر الحدیث: بل المراد ما ذکرہ والله أعلم . 














(۶) تاب اللباس 


١۔‏ [۲۳] وَعَنْ اہ 





: مُوسّی قَال: قَانَ رَسُول اشرچ: ٣أ‏ بقل ال 





۹٤۔[۴۴]‏ (ابو موسی) قولہ: (في جسدہ) لعل المراد به ما یشمل الٹوب 
الذي علی جسدہ آیضاً۔ 

٢۔-[٢۲]‏ (عمار بن یاسر) فولے: (وقد تہ 
واستعمال الماء کما یکون في الشتاءء في (الصراح)": شی بالفتحج: کفتگئ؛ شقوق 
جماعت: یفال: بید فلان وبر جله شقوق 





یداي) من إصابة الریاح 





وقولہ: (فخلقوني بزعفران) علی صیغة الماضي من القعیل أي: طلوا بدي 
ولطخوہماء وجعلو! في تشقق یدي للمداوا والخلوق یترکب من الزعفران وغیرہء 
وتخصیص الزعفران بالذکر تا 
المذکور والأمم بالغسل لعدم العنم بأن ذلك کان من لعذر المداواة: آو لأن ذلك لا یصلح 
علاجأآ لہ 





ارتکاب المٹھی عنەء ٹم الظاحر أن ائتشدید 
پا اي اٹ الظار 


٤٣‏ ۔[٢٥]‏ (ابو عربرۃ) قول: (وخفي لونہ) قد علمت أن المراد لون فیە 





)۴۸۰ : ٭الصراح؛ (ص‎ )١( 














(۳) باب الٹرجل 


7 


وَطِیبٰ التسَاءِ ما ظْھَرَ لوہ وَءَ 





رِیخُث . رَوَاۂ القَرْمَلِيٍ وَالنمَائی. (ت: 





۷ء ن: ۵۱۱۷]ء 


]٢٦[-٤‏ ون أ 





لزشول اف کا سک 





مِنْھا۔ رَوَاه َو ٥و2‏ (ہ: ٦٤٦١‏ 


٥۔ ]٢۷[‏ وَعَنْه فَالَ: کان رَشول الف قل بَکُیز دن راہے 





زینة؛ قینبغي أُن یکون فیا لثلا یلزم التزینء وأما النساء فملتحفات فیستر اللونَ تحتھاء 
وأما فاء الریح فللاحتراز عن الفتنة بفوحھا إلی الأجانب؛ فافھم 

]٦۹[-5٤‏ (آنس) قولہ: (سكة) قال الطیبي''': السك بالضمء ضرب من 
الطیبء وفي (مجمع البحار'": طیب معروف یضاف إلی غیرہ من الطیب ویستعمل ٭ 
وقال الکرمائي': فلادة من طیبء وقیل: خیط ینظم فیه خرز من الطیب؛ وقال في 
(القاموس۷: السك بالضم: طیب یتخذ من الرامك مدقوقا منخولاً معجوناً بالماء؛ 
ویٔٹْرك شدیدا ویمسح بدھن الخیري اثلا بلصق بالڑإناء؛ وترك لیلة: ٹم بُسْحُن المسك 
یومین؛ تم قب تلذ ولتظم في خبط 





وثلْقْٹہ ویْرك شدیدا وْقَرْصُ: وٹ 
تب ویترك سنةء وکلما عَتَّ طابت رائحتہ . 
ٴ٥۔[۲۷]‏ (وعدہ) قول : (یکٹر دن رأسہ) الدھن بالفتح: استعمال 


الدھن ۔ 


)۲٥٢ /۸( شرح الطیي×‎ )١( 

)٥(‏ دمجمع بحار الأنوارہ (۳/ ۹۵)ء 
(۳) مشرح الکرماتی؛ (١٦/۹٦٥۱)ء۔‏ 

)٤(‏ القامرس المحیط٥‏ (ص: ۸۹۸)۔ 











)٢(‏ قتاب لیا 








وب مو ات 





َيْکیز الْقتاعَ کَأَهٌ 





۸۷,/م,ٌ۸)۳) 





وقولہ: (ویکٹر القناع) بکسر القاف؛ قبل: المراد الطیلسان الٰذي کان یتطلس 





ہہ ویتقنع؛ ومتە المقنعة للمرأة: ما ٹسٹر بە رأسھاء وقال في (الفاموس)''': القناع: 


ب 








أوسع من المقنعةء فکان موضع الرأس مه یتدھن ویصیر کشوب زیات؛ وة 
الصواب أن المراد بە حرقة کان یجعلھا تحت العمامۂ ثثلا یتسخ بالدمن؛ کڈا قال 





الشارحون: وقال التورِبیشتي!": لم نجصد في ذہ اللفظة عن أحد من أھل المعرفة 
بالأاحادیث ومعائیھا سا یتحقق المعتی السراد من القداعء والذي یتبین لٹا أئە آراد 
بڈلك أحد الشیئین : نفد فطل رات گ شحدم رات وإما 
انخاذہ ذلك عدد الّدھ اشلا تتسخ العمامة مشہء ولا یتوھم أن ثیابە السي کان 
یلپس کائت تصیر وسخة بالدھن؛ لأنہ أبعد من النظافةء وکان ہن یحب البیاض من 
الثیاب , 

ثم اعلم ان انشیخ الجزري قال في تصسیح (المصابیح): اٹربیع بن صبیح کان 
عابداء لکٹه ضعیف في الحدیثء ولە مناکیر ؛ منھا: حدیث کان رسول الہ يلٍ یکٹر 





دھن رأسہ وتسریح لحیتہ ویکٹر القناع+ وکن توب 


ری رب زیات: کذا قي (شرح الشمائل) 


نمولانا الحتفيء قلت : الظاھر ان النکارۃ في !کثار هذہ الأمورہ وینافیە ظاھر حدیث 





أبي داود الاتي: کان یٹھانا عن کثیر من الإرفاہ: وینافیه حدیث التھي عن الترجل إلا 
بای في الحدیث الأّتيء فتدیر. والہ أعلم . 





)٥۹۹ : القاموس انمحیط× (ص‎ ٦ )١( 
اکتاب المیسرہ (۳/ ۹۹۲)ء‎ )٢( 














(۳) باب الارجل 


٤٦‏ -[۲۸] وَعَنْ أُوْعَابی کا 





فَدمَةء وَلَه اَریمٌ عَدَايرٌ۔ رَوَاه أَحْمَدُ وو داود وَالتريِذِی وَابْنُ مَاجّڈ . (حم: 


٦0ء‏ دہ 41۹۹ ت: ۱۷۸۱ء جە: ٣٣٦۳]۔‏ 


ول اللر او رَأَۂ 


ی۔ وَرَاه او او 1د 





۹]ء 


1٦‏ ۔ [۱۸)] (ام ھانی ) قوله: (قدبة) للمسرۃ من القدومء والمراد قدومه 
وتول: (غدائر) جمع غدیرۃ بالدال المھملة: وھي الضفیرۃء والضفائر هي 
الذوائب المضفورة: أي : المفتولة. 





۷۔- [۲۹]( 





ة) فولہ: (إذا فرقت لرسول اللہ ہچ رأسه) أي: إذا آردت 


الفرق٭ والفرق الفصل بین الشیئین؛ ومشه فرق الرأسء وھو الطریق في شعر الرآس 
إذا قسم نصفینء و(الصدع) في الأصل الشق في شيء صلب کالزجاج ونحوہ؛ وقد 
بطلق علی مطلق الشقء والیافوخ : حیث التقی عظم تُقدّم الرأس وعظم ثؤخرہ؛ وفی 
حدیث العقیقة: (ویوضع علی یافوخ الصبي)ء ہو موضع یتحرك من وسط رأس الطفل ٠‏ 
کذا في (الٹھایت)!'٢.‏ 

وقولہ: (وأرسلت ناصیتہ ہین عبنيه) المراد آنہ کان آحد طرفي الفرق عند الیافوخ؛ 


والآخر عند الجبھةء وکان ناصینہ وھو شعر مقدم الرأاس محاذیاً لما ہین عینيه بحیث 


یکون نصف شعر ناصیتہ من جانب یمین ذلك الفرق: والتصف الآخر من جانب یسارہہ 


() لٹھایڈد (ہ/ ۲۹۱) 














(۷) کتاب الباس 


۸)۔[۳۰] وَعَنْ عَبْدِاف ب 





مُفَقْلٍ قَالَ: نی رَسُول ال 8 عَن 
القََجْل إِلأًغيً. رَواه الْرِذِیٔ وآثو تَاوُد َالنَمَائی ۔ زت: ٣۱۷۷ء‏ د٠‏ ۹٥۱ف‏ 
ئ٤ی:٢٢٥٥١ہ٤]۔‏ 


کذا فسرہ انطیبي!ٴ': وھذہ الحیئبة التي ذک س مفھوم (أرسلت ناصیدہ): ولکن 





تم لشعر ازس اح جانپ امھگ لیس 





لازم معنی الفرق وعفھوم منہ. والنا 


في صورۃ الفرق مرسلاً ٭ کیف ذلك! والإرسال ضد اثفرق: فِیْن الشارح 





المراد بقولہ: أي: جعلت رأس فرفه محاذیا لما بیسن عینیِه بحیث یکون نصف شعر 


اصینه من جانب یمین ذلك الفرق؛ والنصف الآخر من جالب یسارہ: فافھم 





2۸ [۴۰] (عبدالل بن مغضل) قرلے: (نھی صن الترجل إلا ضر 
الطی'"' 


والامتسام ہە؛ لأنہ مبائغة غيی 





قال 





: لغب أن یفعصل یوما ویترك یوماء والمراد یه النھي عن المواظبة علیه 


رین؛ انٹھی۔ کان یرید أُن خلاصۃ المراد عدم 











المواظبة والاستدامة ولیس مخصوصیة القعل یوما والٹرك یوما مراداء وفي (النھایة)”" 


حدیث: (زر غّا)ء الغب أن ئرد الإہل الماء یوما وتدعہ یوما ثم تعود۔ فتقلہ إلی 





جاء بعد أیامء پقال : غبٌٔ الرجل: إذا جاء زائرا بعد أیام؛ وقال الحسن: 


الزیارۃ 


إذا جاء بعد أسبوعء وت ' (اغیوا في عیادة ائمر 





ی: لاتعودو گل یرم لما 





العیادة: ومنہ: (ٹھی عن انترجل الا غبًا) تحرزاًعن الاہتمام 
بن والمواظیة والتھالك؛ وفي (شرح جامع الاصول)!'' حدیث: (ما یأکلون 


( شرح ائطی؛ (۸/ .)۲۵٦‏ 


( شرح الطیي> (۸/ ٢٦٥۲)ء‏ 
(۴) ا البھابةہ (۳/ )۳۳٣‏ 





(8) جال الأصول: (۷/ )٥۸٤‏ 








صںتع 0 بایازعل 


اللحم إلا غبًا) أيی: لا یدومون علی أکلہ: وھو قي اوراد الإبل أن تشرب یوماً وتدعہ 
یوماء وفي غیرہ: آن یفعل الشيء یوما ویدعہ أیامء انتھی. وقال في (القاموس)'"': 
الغب بالکسر : ورد یوم وظٍمء آخرء وفي الزیارة: أن تکون کل أسبوع۔ ومن الحمی: 
ما تأاخذ یوما وتدع یوما انتھی۔ 

واعلم أن النھي عن الامتشاط کل یوم یشمل الرأس واللحیةء والٹرجل وإن کان 
غالب استعمالہ في الرأس+ وفي اللحیة یقال: التسریح وبھذا الاعتبار قد نتضعف 
الاستدلال کما قیل علی ذلك بحدیث النھي عن الترجل إِلا غَبّاء لکن المراد بە التمشیطہ 
مطلقاً بقرینة ما جاء في حدیث أبي داود صریحا من الٹھي عن الامتشاط کل یوم؛ فعلی 
ھذا ما یفعله بعض الناس من امتشاط اللحیة بعد کل وضوء لا یکون سنةء ولم یصح 
ذلك عن النبي ِء کذا قیل+ ولکن جاء في بعض الاتار أنَ امتشاط اللحیة بعد الوضوء 
ینفي الففرء کذا في (کتاب الاورین في اِصلاح الدارین) لبعض العلماء وقال الشیخ 
ولي الدین العراقي في حدیث أيي داود: تھی رسول اللہ پل أن بمتشط أحدنا في کل 
یوم؛ لا فرق بین الراس واللحیة في ذلك . 

فان قلت: روی الترمذي في (الشمائل!" عن نس قال: کان رسول اللہ کے یکٹر 
دھن رأسه وتسریح لحیتہ؟۔ 

قلت: لا یلزم سن إکثار الصریح کل موم بل الإکثار یصدق علی الشيء الذي 
یفعل بحسپ الحاجة؛ فإن قلت: نقل آنە کان یسرح لحیته کل یوم مرتین؟ قلت: لم 





۔)۱٢۴ االقاموس المحیطۂ (ص:‎ )١( 
)۳۴( ٭العمائل‎ )٢( 











)٢(‏ کتاب اٹلباس 


ا 





: خاليی آَرَاهَ شَہٹا؟ فَانَ: 





الإرای 


اقف علی ھذا بإسنادہ ولم أر من ذکرہ إِلا العزالي في (الاإحیاء)"' ولا یخفی ما فیہ 





من الأحادیث التي لا أصل لھا: انتھی کلام العراقي: ولقلہ السبوطي في (حاشیة أبي 
داود) ٹم اعلم أن ذلك لك تھي تنزیے لا تحریمء والمعنی فیه أنه من باب الٹرفه والتتمم 
فیجتلب؛ کذا نقل عن انشیخ ولي الدین العراقي المذکور؛ ثم الظاصر ای عَذَ 
پور الروجال دون الساء؛ لأن التجمل والتزین في حقھن غیر 
مکروہ: رقال بعض اء: النھي شامل للکل إِلا ان الکراهة في حق النساء آعف+ 
یہ أوسع؛ کذا في (مجمع البحار):' 

۹+ -[۳۹] (عبداق بن پریدة) قولہ: (عن کثیر من الإرفاہ) بکسر الھمزۃ أصله 
رود الإیل الماء متی شاءت وہ شور بج سو وفی (القاموس)؟: 





قيی 


الرفاعة والرفاعیة مخففة: رغد الخصٴب 


ین العیش؛ رئمه عیشہ؛ ککرم فھو رفیە 





ورافہ ورفھان ومترفہ: مستریح مننعم؛ وأرفھھم الله نعالی ورفھھم ترفیھا. ورفہ ائرجل٠‏ 


کمنع رفھا۔ ویکسر: ورفوعا: لان عیشہ: والإیل: وردٹ الماء متی شاءت وفي 





وإن کان یدن ویمتشط ویکثر ذلك ویحبه وبأمر بە ویرغب قیه+ 





لکن کان قد یأمر بعض الزھاد وأھل الریاضة من الصحابة بخلافہ؛ وحاصلہ أنه کان 


() د؛زحیاء علوم الدین؛ (۱/ )٦٦٦‏ 








)٦٦٦ ہمجمع بحار الأنوارہ(8/‎ )٢( 


( ا الغاموس المحیطء (ص : )۱۱١۷‏ 














(۴) باب الترجل 





َال : تَا لی لا اُری عَلَيْكَ جذاء؟ قَالَ: 
أَحْیانا. رَوَاه ابو دَاؤُد. (ہ: ٤٤٤٤]۔‏ 


٤٤٠‏ --[۳۲] وَعَىْ اَِيي مُرَبرَةَأَن رَسُولَ اشرقل فَالَ: 'مَنْ کَان لَُ 





لا ۔ رَوَاء أبُو دَاوٰد (ہ: ٤٤٤٦]۔‏ 





١۔‏ [۳۳] وَعَنْ اہ : 
ما غیشر به الب الََءُ َالْكَتم. روَا اقم 
٥ء‏ د: ٥٣٥٤٤‏ ن: ۰۷۷م] 


یٹھی عن الإفراط والمبالغة في التنعم والترفه والانھماك في التدھین والترجیل والتزیین 
کما هو عادة آھل التنعم والإتراف: ویأمر بالتوسط والاقتصاد لا بترد الطھارۃ والنظافة 


وَآبو داوُد وَالَحَائي. (ت: 





وتحصین الھیثة؛ لآن النظافة من الدین ۔ 
وفولے: (ما ي لا آری عليك حذاء) بکسر المھملة والذال المعجمة وبالمد: 
النعل؛ کذا فی (الٹھایة)"'ء وفيی حدیث اللقطة: (معھا حذاڑھا وسقاڑھا) یرید أخفاف 





رَھاء وقَطْكّھا۔ 

وقول: (ان نحتفي آحیانا) أي : حفاۃ تواضعاآ وکسرآ لللقس؛ ولیٹمکن عند 
الاضطرار إليه۔ 

۰-۔ [۴۲] (آأبو عریرة) قولہ: (من کان لە شعر قلیکرمه) یرید إصلاحه 
بالادھان والفسل والتنظیف بالمعنی الذي ذکر ۔ 


الإبل المشابھة تلنعال: وحذا النعل : 





١٦ء۔‏ [۴۳] (اہو ذر) قوئہ: (الحناء والکتم) بفتح الکاف والشاء ا 


المخففة وبعضھم یشددھاء والتخفیف اُشھر؛ نبت یخلط بالوسمة ویصیغ بە الشعر+ 


(۱):دالبھایتہ (۱/ ۴۵۷)۔ 











(۲) کتاب اللباس 








وقیل: هو الوسمةء کذا قال الطیبيء وفي (القاموس؟!'': الکتم محرکة: الکتمان؛ 
وبالضم: نبت یخلط بالحناء: ویخضب به الشعر؛ فییقی لونەء واصلہ إذا طیخ بالماءء 
کان مه مداد للکتابة انتھی۔ 

والوسمة بفتح الواو وضمھا وبکسر السین وسکونھا أریع لغات: نبت؛ وقیل: 
شجر بالیمن یخضب بورقہ الشعر أسودہ کذا في (مجمع البحار۳+ وفي (القاموس)١:‏ 
الوسمة: ورق الیل ء أو نبات بُخُضْب بورقہ؛ ثم المراد من الحدیث إما الخضاب 
ہمجموع الحناء والکتم آو بأاحدھما منفرداء فقال صاحب (النھایة)'ا: بشبے أن براد 
استعمال الکتم عن الحناء إذ مم یوجد السواد؛ وقد صح الٹھي عنە؛ وقال: لعل 
الحدیث بالحناء و بالکتم علی التخیرء ولکن الروایات علی اختلاٹھا بالحناء والکٹم؛ 
انتھی .۔ 

ٹم إنھم لم یبینوا ان الخضاب بالکتم وحدہ ما لونەء وفي بعض الحواشي: أن 
الخضاب بالحناء وحدہ أحمرء وبالکٹم وحدہ آخفسر؛ ویعلم من کلام بعضھم أن 
الخضاب بالکٹم منفرداً یوجب سواداً خالصء ولکن إذا خلط وجمع مع الحناء بصیر 
آحمر مائلاٌإلی السواد دون السواد؛ فعلی ھذا یکون المراد الخضاب بمجموع الحناء 
والکتم کذا قیل ۔ 


( شر الطیي؛ (۸/ ۲۰۷). 

۔)۱۰١١ القاموس المحیط+ (ص:‎ ٦ا‎ )٢( 
)٦٦ /( ؛مجیمع بحار الأنوارا‎ ( 
االقاموس المحیطہ (ص: ۱۰۷۵)۔‎ )٦( 
)٦٥١ /۱( تالٹھایتہ‎ )۵( 











(۴) باب الٹرجل 





٢‏ ۔[٣۴]‏ وَعَن اشن عَبًاس عَن اللِّيٌ قل فَالَ: کون توم فٔي 


ا الحَوَاد: کَخَوَاصلِ الْحْمَام؛ لأَيَجِدُونَ رَابْعَةٌ 








]٦۰۷۷ ءے:‎ ٦۲٤٤ [د‎ 





٣۔ ]۴٣[‏ وَعَنِ ابْن عَمَرَاً 





]۴٣[ -:۲۳‏ (ابن عباس) قونے: (بھذا السواد) آي: بھذا اللون الذَي مر 


السواد کما هو الظاھر من وصف اسم الإشار 





بھذا یکوت للتحقیر وتقبیح شأے: آو انمراد النوع الخاص من انسواد؛ فیکون قون 
(کحواصل الحمام) أي : صدورھا بیاا ثذلك النوع: أي : السواد الصرف غیر مشوب 
02-71 

وقونہ: (لا یجدون رائحة الجدة) مبالمة في الزجر والتھدید علی الخضاب 
بالسواد وقي بعقی الحواشي: یعٹي یدخلوذ الجنة ولکن لا یجدوٹ روائجھاء 
وبحرمرت من وجداتھاء وقیل: بأتي من الجنة ریح طیبة في العرصات یتلذذون 
بھا ویھنٹون بھا علیھم تعب الرقوف بالعرصات ویحرمون ھڑلاء مٹھا: واللہ 
آظم 

٣۔ ]۳٥[‏ (ابن عمسر) قول: (النعال السبتیلة) منسوب إئی السبت بکسر 


السین وسکون الباء: وھو جلود 'لبقر المدبوغة أو کل جلد مدبوغ آو بالقر 





یطلق السبت عئی النعل توسعاً کما جاء قي الحدیث : (یا صاحب السیتی 





قد یروی بصیفة النسیة وفي (الشمائل)'' لنترمدتي: قیل لابن عمر: ئرالا 


() ٭اشمخل+ (۷۹) 








() شتباسیای بت 


0 وھ 


َنْصَتْر لِخیه ورس وَالرمْفرانِء کان ا عُمَرَبَفعَل هك . روا1 


.]٥٥٤٢ [ن:‎ 








السبتیةء فقال: رایت رسول الہ قَ یلبسھاء وإنما اعترض علیه؛ لأئہ کان عادتھم 
لس التعال بالشعر غیر مدبوغة؛ ولأتھا تعال أھل النعمة والسعة 

وقوله: (ویصفر لحینه بالورس والزعفران) الورس: نبات أصفر یصبغ بە٠‏ وفيی 
(القاموس)ٴ: نیات کالسمسم لیس إِلا پالیمن؛ بزرع فییقی عشرین سنذء ورّسه توریسا: 
صبغه یہ وقد علم آنە تل لم بخضب ولم پیلغ شیبە حد الخضاب؛ وھو الصحیح 
المختار عند جمھور المحدثینء وقد جاء في أحادیث کثبیرۃء وما جاء علی خلافہ 
قله محامل وتأویلات قد عرفت: وقال صاحب (سفر السعادة)'': إنە کل لم یصیغ 
شعرہ قطء وإذا کان یستعمل الطیب کثیراً حسہوہ مخضوبأء انتھی . فالمراد بقوله: 
یصضر لحیشه بھما أئه کان یستعملھما فیھا ویغسلھا بھما تنظیفاً وتطھیرآء ولما کان 
شعرہ پٍٛ أسود لم یصبغ بە؛ لان الأسود لا یقبل لونا آخرء وکذا سمعت من الشیخ 
رحمہ اللہ: وأما ابن عمر لما کان شیبے أبیض وکان یستعمل الصفرۃ اتباعاً لہ ہل کان 
یصیغ به شعرہء وکان الصحابة یخضبون بالحمرۃ وبالصفرۃ کما جاء في الأحادیثء 
آما عو ق فلم بخضب قط: والہ أعلم . 


وقولہ : (وکان ابن عمر یفعل ذلك' 





یصفر اللحیة بالورس والزعفرانء 
والأولی أن یکون إشارة إلی مجموع ما ذکر من لبس النعال السبتیة وتصفیر اللحیة 
کما جاء في الأاحادیثء ورویناہ فی (کتاب الشمائل)۔ 





)۵۴٦ دالقاموس المحیط؛ (ص:‎ )١( 


)٢(‏ تسفر السعادقة (ص؛ ۴۴۰)ء 














(۳) باب الٹرجل 


٤٤٤‏ ۔-(۳] وو سر ماسقا تر خی ا ول قد 






ولکی 25 عَذَا أَحَْنْبِنْ مَنَاہ مآ 


٢عَذَا‏ أَحَْیْ 





مِنْ هَذَا کُلّيه. زَرَاه بَوهَاود (ہ: ٤٤٢٦]۔‏ 





الشَیْبٌ وَلا تَشبُوابِالیھُودِہ ا 





٤٤ ٦‏ ۔ [۳۸ء ۴۹ وَرَوَاهُ النْحَايِیْ عَن ابنِ عُمَرَ وَالر 





[ن: ۰۷۴ھ ]٦۰۷٢‏ 

]٤٤[-٥۸‏ وَعَنْ عَفرو بن شُعَیبٍ عَنْ ایی عَنْ جَڈو فَالَ: فَالَ 
رو اف و: دا تینُوا الشَیْبَ نتر الْشنیہء مُنْ شاب شَيَْة فِي 
الإِسلام کب اشٴلَهيِهَا حَسَنكَ وَکَفرَعَنهيِهَا خَطِینة وَرَفعَةِهَا دَرَجَة. رَوَاهُ 








آئو داؤد [د: ]٥٤٤٤‏ 

]۴٦[- ٤‏ (ابن عباس) قولە: (بالحتاء والکتم) ھذا صریح في الجمع بیٹھماء 
فیحمل علیہ في الحدیث السابق أیضاً۔ 

٦٤٤٤ ء6٤ ٥‏ ۔[۳۷ء ۴۸ء ۴۹] (آبو عریرة: وابن عمر والزبیر) 
قولہ: (ولا تشبھوا بالیھود) فإنھم لا یغیرون کما مر في الفصل الأول من حدیث أبي 
ھریرةء وزاد ھناك : النصاری أیضاً۔ 

]٠١[-۸‏ (عمرو بن شعیب) قونہ: (فإن ٹور المسلم) أي : سبب لە في 
القیامة: فالمراد نور الآخرۃ علی ما قررہ الطیبي''اء ولو کان المراد نورانِة حسن 


(۱) :شر الطي× (۸/ ۴۸۹)۔ 














(۲) ضتاب اللباس 


۹-۔ ])٤١٤[‏ وَعَنْ کب بن مُوَةَأََْ رَسُولَ اللہقل قَالَ: دمَنْ شَابَ 
شی فی الإسلام کان لَه تر زم الات تہ ۔ روَا الَرمِذِي وَالنسَایُ 





٤ء‏ ن: ۴۱۳۲]. 





]٣٤١[-۰‏ وَعَنْ عَابّ قَالٹ: کُنْت اتل آا ورسول الد یی 








بن إتو وَاحدِء وَكانَ لَه شَعْر توق الہ آت: 
۵۵ء 
وجمال الحلیة وما یحصل للمشایخ من صلاح السریرۃ وصفاء البا في هذا العالم لم 


بیعد؛ وحصول حسن الجزاء والنورانیة التي تترتب علیہء وفي الآخرۃ علی حاله؛ فإن 
قلت: فإذا کان حال الشیب کذلك فلم شرع سشرہ بالخضاب؟ قلنا: ذِلك لمصلحة 
أخری دینیة وھو إرغام الأعداء و[ظھار الجلادۃ لھم ۔ 

فإِن قلت: فلم لم یجز النعف لأجل ھذہ المصلحة؟ قلت : النتف استصال الشیب 
من آصلہء ومفض في ؛لآخرة إلی تشویه الوجه وسوء المنظر بخلاف الخضاب؛ فإنه 
زیادۃ وصف علی الأصلء فبینھما فرق؛ علی أنەہ قد یروی عن أبي حنیفة جواز النتضہ 
إذا لم یکن بقصد الٹزین والتکلف؛ وعن محمد ألە لا باس بەء نعم المختار في المذھبہ 
عو اق 

])٦١[-۹4‏ (کعب بن موٰة) قوله : (کانت لە نورایوم القیامة) یؤید الحمل 
اسب الحمل علی التور فی الدنیا وقوله في 
الحدیث السابق: (کتب الله ئە بھا حسنة وکفر عنه بھا خطیثة ورفعه بھا درجة) وإن 


علی انور فی ذلك ائیوم+ ولکنہ لا منا: 





کانت عذہ الأشیاء أیضاً موجبة للئور یوم القیامةء فتدبر 


]]٤٤[ -٠‏ (عائشة) قولہ: (وكان لە شعر قوق الجمة ودون الوفرۃ) اعلم 








باعل 


١۔[٤٣٤]‏ وَعَن ان الْحلطَي رَجُل مِن اضخاب اللہ کچل قال: 






]٤8[-٤۲‏ وَعَنْ انُس 
آن لشعر راس الإنسان ثلائة أسماء: الجمة بضم الجیم وتشدید المیم؛ والوفرۃ ہفتج 
الواو وسکون الفاء؛ واللمة یکسر اللام وتشدید المیم؛ فالجمة إلی المنکیین؛ والوفرۃ 
إلی شحمة الأذنء واللمة ہین بینء نزل من الأذن وآلم إلی المٹکبین ولم یصل إلیھماء 
قشعرہ ٹا کان لمة نزل من الأذن وصار دون الوفرۃ وأسفل مٹھاء ولم یصل إلي الەتکب 
وبقي فوفھاء وھذا علی اختلاف الأوقات والأحوال؛ وقد جاءت الجمة بمعنی مطلق 
الشعر کما وقع في (الشمائل)'': تضربِ جمته شحمة آذئیے؛ وفي (القاموس)(؟: 
الجمة بالضم: مجتمع شعر الرأاس. 

)١‏ ۔[۴٣]‏ (ابن الحتظلیة) قولے: (خریم) بضم المعجمة وراء: بلفظ 
التصغیر. 

وفولہ: (لولا طول جمته) طول الشعر لیس مذموماء ولعلے پچ رای في هذا 
الرجل تبخترا وتعلقاً بطول جمته فنبھے علی ذلك وضم إلی الإسبال للڑزار الذي هو 
حرام بلا شبهھةء وبالجملة الإفراط والتجاوز عن الحد مذموم مطلقاً۔ 
٢7۲۔[٤٣]‏ (انس) قولہ: (کانت لي ذؤابة) بضم الذال المعجمةۃ: التاصیة 


() فاقشمائل؛ (٦۲).۔‏ 
)٢(‏ ؛القاموس المحیط (ص: ١٤٥۱)۔‏ 














)٦(‏ کتاب اٹلباس 





مان زاس کذا في (القاموس)ء وفي (الصراح!': ذوائب: گیسو؛ وفي 
(النھایة)'": هي الشعر المضفور من الرأس: و(الذؤابة) مھموزہ لکنە جاء علی غیر 
القیاس٭ جمعه ذوائب بالواو؛ لأٹھم استثقلوا وقوع الألف بین ائھمزتین: فابدلوا من 
الأولی واوا, 

وفول: (یمدھا ویاخڈھا) أي: کان ینبسط ممے فیاحڈعھا ویمدًھا کما یفعل 
بالصبیان+ وفي بعض الحواشي: یمڈھا حتی یصل إلی الأذنء ٹم بقطع الزوائد مز 
الأذن؛ وأمہ کانٹ لا تجز ولا تقطع بل تٹرکھا طویلة تبرکاً وتیمناً یمساس یدہ الشریفة 
بھا۔ 

]]٥[-٣‏ (عبدالل بن جعفر) قولہ: (آمھل آل جعفر) آني: ترکھم یکون 


عند نعي جعفر من غزوۃ موت وکانوا ثلالة : عبداللہ وعوفاً ومحمداً چن 





وفول: (کاٰنا افراخ) في (القاموس):٦“‏ الفرخ: وند الطائر وکل صغیر من 
الحیران والنبات؛ وجمعہ أفرخ وافراغ وأفرخة 
)١(‏ دالفاموس المحیطء (ص: ۹۲) 
(۲) ٦الصراح؛‏ (ص: ۲۹) 
(۴) :االہایة: (۷/ )۱٦١‏ 
(1) تالقاموس المحیط؛ (ص : )۲٤١۸‏ 











(۴) ہاب الٹرجل 





ابو اود وَالنْسَان 







.]٥١٢۷ ن:‎ ٤١۹۲ م:‎ 





کے 
ة: أَنَ ائْرَأۃً کان تحْبِنْ 





]٦١[-٤‏ وَعَیْ أُؤعَطَة الألْسَا 








ہے و ا 


او وَفَالَ: هَذَا الْحَدِيثٌ ضیف وَرَاویۂ مَجْھُول. 


[د: ٥٥٦٥۵٦]ء‏ 


وقول: (فحلق رڑوستا) وذلك لما رای من شغل أمھم عن ترجیل شعورهم 
ہما أصابھا من المصیبة فأشفق علیھم الوسخ والقمل ۔ 

]٦٤[-5‏ ( ام عطیة الأنصاریة) قولہ: (لا تٹھکي) من ٹھکە کفرح وأنھکہ: 
بالغ فیە؛ والنمك والإنھاک: المبالغة في کل شيء؛ فالمعنی لا تبالضي في القط 
ولا تستقصي في الختان: یدل علی أن المبالشة في ذلك یخل في الحظ والأحبیة+ 
وقد ورہ أ٘یضا ان الختان یورٹھما: فأصل الختان مورٹ: والمبالة في ذلك 
مجل: 

وقول: (احظی للمرأة) في (القاموس)''': الحظوۃ بالضم والکسر والحظة؛ 
کعدة: المکائةء والحظ من الرزق؛ وحظي کل واحد سن الزوجسن عشد صاحيه؛ 
کرضيء واحتظی وفي (مجمع البحار)': حظیت المرأة عند زوجھا تحظی حظوۃ 
بالضم والکسر: سعدت بە ودنت من قلبه وأحبھاء ومٹنه قول عائشة ػ: تزوجنيی 
في شوالء وبنی بي في شوال؛ فاي نسائہ کان أحظی منيء أي: أقرب إليه واسعد۔ 

وقولہ : (وأحب إلی البعل) التذاذاً ولعدم السماجة في المنظر 


٦ )۱(‏ الفاموس المحیطۂ (ص: ۱۱۷۲) 
(0 .مجن الیحارہ(۱۱۹/۱٣)‏ 











(۲) کتاب اللبای 








اتی فَقَانَ : ولا با حقی ت تقیثِي 





او تاؤت د: ١١٦١٦]۔‏ 

]٣۷[-٥‏ (کریعة بنت عمام) قولہ: (ینت ھمام) صحح في أصل الئسخة 

ہضم اٹھاء وتخفیف المیمء وفي بعضھا بفتح الھاء وتشدید المیم ۔ 

وقولہ: (سالت عائشة عن خضاب الحناء) الظاھر أنھا سألت عن خضاب اللساء 
الیدین والرجلین بالحناء کما یفھم سن سیاق الحدیث لقولھا: (ولکتي أکرھے) لأن 
عائشة لم تبلغ آوان خضاب الرأس؛ قافھم . 

وقولہ: (کان حبیبي یکرہ) في بعض الحواشي: استدل بە بعض الشافعیة علی 
ان الحناء لیست طیاً کما هو مذھب الحفیة؛ لن النبي ٍ کان یحب الطیب فلو کان 
طیباً لم یکرہہ ویمکن أن یقال: ان محینه نل جنس الطیب لا یستلزم محبتہ کل فرد 
امن وأیضاً محبة أفراد الطیب لا یکون في درجة واحدةء وقد یکون بعضھا احب من 
بعض بلا شبھةء فکان المراد أنه کان یجد فیس شیتاً من الکراہة ولا یحبە کل المحبة 
حتی بسر ویحظی بە؛ فکرھته لذلك ۔ 
٦۔‏ [۸]] (عائشة) قولہ: (فکأتھما کفا سبع) کرھہ إل للتشبه بالرجال؛ 
النساء بالرجال مککروہ؛ حتی یکرہ للنساء التختم بخائم الفضة ولو تخدمت 
یستحب أن تصبغہ بزعفران ونحوہ؛ ثم قد سبق إلی الفھم من الحدیث أن مبابعتہ تچ 
للنساء کان بأخذ الید ولیس کذلك: فإنه قد مر في آخجر الفصل الأول من (باب الصلح) 





و 














(۳) باب الٹرجل 










۷۔ ]٣۹[‏ وَعَنْهَا فَالَتْ : أَوَمَت امرَآۃٗ 
رہ 


راہ ٹر ھا تاب 


دنا أذري 








۸۔ ]٤٥[‏ وَعَن ابْن عَبٌاس قَال: لْمنّتِ الوَاصِلَةء وَالْنْسْتَوْصِلدُء 
وَاللَِصّذء وَْمتَتَصَۃُء وَالَاشِتَذء وَالْمُتَوِمَة مِنْ ءَ 


دَاوهَ. [د: ٤٤١٦٥]۔‏ 


دو۔ رَوَاڈ ابو 





من حدیث عائشة المتفق عليه اٹھا قالت: کان مبایعة رسول ال ٹل کلاماً یکلمھا بەء 
وقائت : واقہ ما مست یدہ ید امرأۃ قط فی المبایعة فھو إَلل إنما قال لھند ذلك لما 
وقع نظرہ علی یدھاء فکرہ نلتشب ہالرجال کما یأتي في الحدیث الاتي۔ 





۷-[۹]] (وعٹھا) قول: (أومت) أئي : أشارت: أصله أومات ہائھمزۃ 
فخففت انھمزۃ فصارت ألفآء کذا نقل من (المفاتیح)'۔ 

وقوئہ: (بیدھا کتاب) مہتدأ وخبرء کأنھا جاءت بکتاب إليه پَء 

وقولہ: (یعني بالحناء) تفسیر من الراوتی: وفیه شدة استحباب الخضاب بالحناہ 





۸۔ ]٤٥[‏ (ابن عبّاس) تولہ 
مر تفسیر عفہ الألفاظ في الفصل الأول 


وولہ: (من غیر داء) أي : من غیر علة وضرورۃء ونعله تدعو الضرور: 





ألمنت الواصلة والمستوصلة . . .إلی آخرہ)ء 





ای 


ارتکاب بعض عذہ الأشیاء من مرض أو غبرہ۔ 





( 'شرح الفاتیح؛ )٦٥/٥(‏ 














(۷۷) کتاب اللیاس 








٤۹‏ ۔-[١١]وَمَنْ‏ ا : لن رَسُو اللہ وا الرَجلَيَََسْ 
الَْرآوء وَالْتَرأآ تل لِمْمَة الرَجُلٍ 
۰۔ ]٥٥[‏ وَعَي ائِن اي مُلَيْكَة قَالَُ 





او داڑتَ [د: ۰۹۸]].۔ 






0 





اء۔ رَوَاه او دَارةَ, 


[د: ۰44٦].۔‏ 


۱ ۔ ])٤٥[‏ وَعَنْ تُوبَانَ قَالَ: کَانَ رَسُول اشرقچ إِذَا سَافَرَ کان 
ؿ الہ فَطتةء وَأَولَّ می یَدْخُلْ مَليْيََاطِكةًء 





]٥٥[-۹‏ (أبو ھریرۃ) قولے: (الرجل یلیس لبسة المرأةء والمرأۃ ثلبیس 
لبسة الرجل) قد مرٗ شرحہ في الفصل الأول من حدیث ابن عباس: (لعن الله المتشبھین 
من الرجال بالنساء والمتشبھات من النساء بالرجال): ولکن مخص ھنا باللبسة؛ والتشبہ 


اعم من ذلك۔ 

]٥٥[-۰‏ (ابن آبي ملیکة) قوئ: (إن امرأة تلبس النمل) المراد نوع من 
النعال مخصوص بالرجال لیس , 

وتولہ: (الرجلة من النساء) ہضم الجیمء أنٹ الرجل لإطلاقہ علی المرأةء ویقال 
امرأۃ رجلة: إذا تشبھت بالرجال. 

]٥١٥[ ۱‏ (ثوبان) قولە: (کان آخر عھدہ) أي: آمرہ بالوداع والکلام أو 
وصیته و(فاطمة) خبر (کان) بحذف المضاف؛ أي: عہد فاطمةء أو العبارة محمولة 
علی القلب؛ أي: کان إِنسان آخر عھدہ ملتبس بە فاطمة ۔ 

وفولہ: (واول من بدخل علیھا) أی: بعد القدوم (فاطمة) محمول علی الظاہر ء 
و(الغزاة) آصله غزوۃء نقلت حرکة الواو إلی ما قبلھا وقلبت ألفا, 











(۴) باب الٹرجل 






زَعَلْتَِالْعْسنَ وَالْعْحَین 


مَا مَتَمَۂ أَنْ بَدْحُ( ل تارا٘ی: 0 





وقولہ: سی سی شش ألفا وحذفت: أي: زینت: واقلبین) 


یضم القاف: أي: سوارین 

وقول: (آن ما منعہ) یحتمل أن یکون (ما) موصولة و(منعه) صلةء و(ما رأی) 
خبر (آن)ء وأن یکون (ما) کافة و(ما رأی) فاعل (منعه)ء وحقھا علی الأول أن تکتب 
مفصوشة؛ وعلی الثاني موصولة؛ والمکتوب في الئسخ مفصولء ومع ذلك بحتمل 
وجھینء والامر قي مخالفة رسم الخط سھل 

وقولہ: (وقطعنہ) أی: کل واحد من القلبین: وکنا فول : (فاخذہ) علی اأحد 
المعنیین اللذین ذکرھما اثطیبي حیث قال"': أي أخذ النبي پچ شیتاً من الرأفة وا 
علیھماء أو أخذ النبي ٹڈ ذلك القلب؛ بجعل الضمیر واقعاً موقع اسم الإشارۃ۔ 

وقرئ: (اذھب بھذا) إشارة إلی القلبینء ویجوز في اسم الإشارۃ الإفراد مع 
تعدد المشار إليهء وأجري الضمیر ھنا مجری اسم الإشارۃء 

وقولہ: (آن یاکلوا طیباتھم) کنایة عنٰ الاستمتاع بائطیبات وثذات الدنیاء وذکر 
الأکل للغالب 

وقرله وو یعس اعلم أنھم اختلفوا 





( شرح الطیي: (۸/ ۴٦۲)۔‏ 














)۲٢(‏ کتاب اللیاس 


مِنْ غَاج٤.‏ رَوَاه أَحْمَد وَآبُو 6و3 [حم: ہ/ ۲۲۷ د: .]٦٤٤٢‏ 





غي تفسیر معنی العصب والعاجء أما العصب فالمشھور من معناہ المذکور في کتب 
اللفة والحدیث : البرد الیماني الي بعصب غزلھاء آي: یجمع ویشد شم بصغ 
وینسج فیأئي موشیآ لبقاء ما عصب منے آبیض لم یأخذہ صبغء یقال: برد عصب+ 
وبرود عصب بالئتوین والإضافةء وقیل: ہرود مخططةء والعصب: الفتل؛ والعصاب : 
الضزالء ولا یخفی أن ھذا المعلی غیر مناسب بالمقام؛ لأن القلادة التي هي اسم 
لحلي الجید لا معنی لجعذہ من الیرودء وذکر فی (الٹھایة)'' عن الخطابي أنە قال: 
إِن لم تکن الثیاب الیمانیة فلا اُدري ما عي؛ وقال ابو موسی: لعله العصب بفتح الصادء 
وھو أطناب مفاصل الحیوان وھمو شيء مدورہ فلعلھم کانوا یاخذون عصب بعض 
الحیوانات الطاحرۃ؛ فیقطعونه شبه الخر: 
انخاذھا من عظام السلحفاۃ جاز من عصب اشباعھا اتخاذ خرز القلائد: لم قال: وذکر 


إذا یس یتخذون منە القلائدء وإذا اُمکن 





بعض أھل البمن أُن العصب سن دابة بحربة تسمی فرس فرعون بتخذ منه الخرزہ 
انتھی. وہذا المعنی إِن صح في غایة المناسبة للمقام ویوافق قرینه من اشتراء سوارین 
من عاج۔ 

وأما العاج فالمعروف بین العامة أن سن القیل وھو طاھر عند بي حنیفة؛ لأن 
عظم المیتة طاھر عندہ لعدم سرایة الموت فیھاء ویطھر بالذیج ایض إِلا ما هو نجس 
العینء والفیل لیس بنجس العین عندہ؛ وعند الشافعي رحمہ اللہ في قولہ المشھور عنه 
ہو نجس ولا یجوز استعمالہ ولا التجارۃ فیہ عندہء وقال بعضھم: العاج لیس اسماً 
لسن الفیلء بل و عظم ظھر السلحفاۃ البحریة أو عظم دابة بحریة غیرھا اسمه الذبل 
ہفتح الال المعجمة وباء موحدة پتخذہ منە السوار والمشط ونحوعماء 





)۲٢٢ /۳( حالبھایقہ‎ )١( 











(ئعع) (۴)بابالقجل 


۲۔ ]٥٥[‏ وَعَن ا 





ن اس لت پچ قال: ٥لوا‏ بالإلید. ۔ 

وقال في (النھایةۃ!'' في حدیث: للە مشط من عاج)ء هو الذبلء وقیل: شي٭ 
بنخذ من ظھر السلحفاۃ البحریةء وأما العاج الذي ہو عظم الفیل فنجس عند الشافعي٠‏ 
وطاھر عند آبي حنیضة رحمه الله . ومنە حدیث قوے لثوبان: (اشتر لفاطمة سوارین 
من عاج)ء وقیل: احتجوا بە علی تجارة في العاج والامنشاط بە؛ ونقل ذلك عن بعض 
السلف؛ء وقال الزصري في عظام الموتی نحو الفیل وغیسرہ: أدرکت ناسأ من سلف 
العلماء یمتشطوت بھا ویدھنون فبھا لا یرون بە بأسأء کذا في ترجمة البخاري(؟ء 
ویاولە المائع بعظم سلحفاۃ البحریةء وفي (القاموس)ا': العاج: وھو الذبل وعظم 
الفیل ٠‏ وقال: الڈبل: جلد السلحفاۃ البحریة وعظام ظھر دابة بحربة پتخذ منه 
الاسورة والامشاطء وفي (الصحاح)': العاج: هو عظم الفیل: والواحد عاجة٭ 
وقال الورِِشتي!“: ذکر الخطابي في تفسیرہ أن العاج هو النبل ونقل ذلك عن 
الأاصمعي؛ ومن العجب العدول عن اللغة المشھورة إِلی ما لا یشتھر بین أھل اللسان* 
والمشھور أن العاج عظم آنیاب الفیلة 

٢ػ۔ ]٤٥‏ (ابن عَبٌاس) قولە: (اکتحلوا بالإلمد) هو بکسر الھمزۃ والمیم؛ 
وصاحب (القاموس)"” ذکرہ فی مادة: ثمد في فصل الثاء من باب الدالء ویفھم منه 





)١(‏ ا البہایقہ (۴/ ۴۱۲)۔ 
)٢(‏ صحح البخاری؛ (ك: ٤ء‏ باب: ۹٦٦)۔‏ 
(۳) ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: ١۱۹۹ء‏ 4۹۲۱)۔ 
)٤(‏ االصحاح (۱/ ۳۴۲) 


ء)۹۹٦/۴( اکتاب المیسر؛‎ )٥( 





)۲٥۹ االقاموس المحیط؛ (ص:‎ )٦( 





٠۷‏ کتایافیاسی (ئتتقگغ 





أن الألف زائدق؛ وکذا في (الصحاح)"ء لم المشھور تفسیرہ بحجر یکتحل بەء ونقل 
عن (المهذب) أنە قال : الإئمدد: سرمەء وقال: سیاق الحدیث بدل علی أنه من نو 
خاص من الکحل: ویقال : إنه کحل آصغھاني؛ کذافي (شرح الشمائل) 


: (فإنه بجلو البصر) آي : بالاعتیاد والاستدامة؛ و(الشعر) بفتح العین 








وقد تسکن: معروف: والمراد ھنا الأمداب ۔ 


قال ابن عباس؛ وقد یطلق علی القول المحقق وإن غلب 





وقول : (زعم) أي 
استعمالہ في المشکوكء کذا قالوا 
۔وقولہ: (ثلاثة في عذہ) وقد جاء في روایة أبي داود ٹلاشة في الیمین والنین 


في الیسری؛ وکان یبنداً بالیمنی ویختم بھاء وفِے رعایة فضیلة البملی من وجھین ؛ 








وفي کل من الطریقین رعایة الایتار المامور بە بقول: (من اکتحل فلیوتر)'" ففي 
الأول بالاکتحال في کل عین ثلاشة؛ وفي الآخر یکون المجموع خمسة, والاول ھو 
الاصح 

۳ ۔[٥٥]‏ (وعنہ) قونہ : (اللدود والسعوط والحجامة والمشي) اللدود بفتح 


)٦۱/(ححصلا‎ )۱( 


)۴٣۹۸( ٥نئس< آخرجہ آہو دارد في ۵سننہ؛ (٥۳)ء وابن ماج فی‎ )٢( 














(۳) باب الٹرجلی 





اللام ویقال: اللدید أ٘یضا: ما یسقی المریض من أحد شفي فیه؛ وفي بعض الشروح: 


یعني الجانب الذي فیه العلةء واللدیدان جانیا الفم بل جانبا کل شيءء ولا یخفی أن 
الظاھر ان یقال: دواء یسقی من جانب الفم؛ ولکن عبارۃ أکثر الشارحین وقع ھکذا: 


یسقی من آحد جالبي الف وقال في (القاموس)!'': یصب من اأحد جالبي الفم: الا 





عبارۃ (سفر السعادة)””' حیث قال: دواء یصب من جانب الم وأما عبارة (الصراح):' 
حیث قال: دارو کە در کرانە دھان ریزند: ولعل ذکر أحد الجانین وقع علی جري العادةء 
وترژك ذکر الدواء اعتماداً علی الظھور ‏ 

وفولے: (والسصوط) بفتح السین: دواء یصب في الأئفء (والحجامة) بکسر 
الحاء: إخراج الدم بالمحجم بکسر المیے : الألة التي بجتمع فیھا دم الحجامة عند 
'لمص٠‏ وبفتحھا موضع الحجامةء وفي معنی الحجامة الفصدء لکن الفصد بصلح 
لدیار الباردة والحجامة للحارۃ وائظاهر أن إخحراج اندم بائدباء في حکم الفصد: 
وبالسلٹ!"' في معنی الحجامة وأما (المشي) علی وزن فعیل٠‏ فھو اسم لندواء المسھل؛ 
مشتق من ائمشي؛ لُآئہ یحمل شاربه علی المشي والتسرز إلی الخلاء: ود یجي٭ 
المشو علی وزن العدو: والمشاء علی وزن السماء۔ 


)۴۰۰ المحبط: (ص:‎ سوماقل٦‎ )١( 
)۲۸۸ صفر اشعادة: (ص:‎ )٢( 
۔)۱٤١ الصراح؛ (ص:‎ ٦ )۳( 

)٤(‏ کتا لي الأاصل 














)٢(‏ کتاب اللیاس 


َو 0ت مب وَبَزمُ تشم عَشَرقِ َيَوْم مإحْدی وَشرِیئ ۰ ً 





مُخُولِ الْحَامَاتء تم رَحَمص لِلرْجَاِ آ, 


وَآُو حَاؤُدُ زت: ۲۸۰۲ء د: ٤٤٦٦]۔‏ 





وفولہ: (یوم سبع عشرۃء ویوم نسع عشرۃ ویوم إحدی وعشرین) قالوا: إِن 
الدم بل جمیع الرطوبات من أول الشھر إلی نصفه یکون في زیادة وغلبة وغلیان+ وفي 
آخرہ في نقصان ونزول وسکونة؛ وفي الوسط معتدل لا سیما ھذہ الأیام الثلائة التي 
هي آوتاں وسیجيء تفصیل أحکام الحجامة وتعین أوقاتھها ني (کتاب الطب 
والرقی). 

وقولہ: (إن رسول اللہ ٰ) عطف علی (کان النبي ا فیکون مقول ابن عباس؛ 
ویحتمل أن یکون عطفاً علی (إن خیر ما تداویتم) فیکون ضول النبي ہچ علی طریقة 
الالطمات ۔ 

وقول : (عليك بالحجامة) وسیجيء عذا الحدیث في (کتاب الطب والرقی)؛ 
وھناك ذکر آمر الأمة بالحجامۂ أ٘یضاً ومضمون ما ذکر هنا أیضاً یشتمل عليه۔ 

٤۴‏ )۔[٥]‏ (عائضة) قولے: (عن دخول الحمامات) اعلم آنە لم یثبت 
دخولە پل الحمامء وقد ذکر في بعض کتب الفقہء ولم یصح ذلك عند المحدثین؛ 
والحدیث المذکور فیە منسوب إلی الوضع عندھمء قال الشیخ مجد الدین الشیرازي'"': 


() 'سفر السعادةہ (ص: ۳۳۰) 














ںہئ) ۵ بایالقمل 





والصحیح آنە قل لم یدخل ولا رای الحمامء والحمام المشھور بمکة بحمام النيی 
لعل ٹچ غسل في ذلك المحل غسلاً فبنوا الحمام فیه تبركکاء انتھی۔ ویحتمل أن یکون 
تسمیتہ ہحمام النبي؛ لأنہ في ناحیة مولدہ قل قریباً منەہ ولکن وقع في الأحادیث ذکر 
الحمام وأحکامہ فتھیت النساء عن دخولہ إلا لعذرء والرجال لا بالمٹزر وھو الإزارء 
وقد کرہ العلماء قراءة القرآن وذکر الل تعالی في الحمام. 

۵ء ]٦۷[‏ (ابو الملیج) قوله: (من الکورة) بالضم: المدینةء والصقع ہضم 
الصاد المھملة والقاف : بمعنی الناحیةء 

وتولہ: (قلن: بلی) یعلم من هذا الحدیث استعمال (یلی) في ما سوی تصدیق 
ما بعد الفي؛ فإِن کان هذا اللفظ سن النساء المذکورات وھن مما بوٹق بفصاحتھن؛ 
أو کانت من عائشة في حکایة قولھن آو غیرھا من بعض الرواۃ الموثوق بمربیتھم فھو 
حجۂة علی النحاةء وإلا فلا ۔ 

٦:۔ ])٢۸[‏ (عبدالل بن عمرو) قوله : (ستفتح لکم أرض رض العجم وستجدون 











و٥‏ کتاہای ٹب 


ھا بِوتا یقن لَھا: الْحَکائاث؛ فَ بَدّخلَنھا لجا ِلأَيلأررِ وَانمُومَا 
الََاءَإلأَ تَِيضَّة ریم6 کی ے دہ .]8:٦٤‏ 





فبھا) أسند الوجدان إلبھم دون الفتح؛ لن الفتح لیس مضافاً إلبھم؛ بل مو سن عند 
الله تعالی لفوله تعالی : تر إِلَّ من ند اڈوگ(ک عمران: ١١1۱ء‏ وقول: تَا 
ا 04افتی: ١ء‏ وفي الحدیث دلالة علی اُن الحمامات مخصوصة برض العجم لیست 
في القدیم في أرض العصرب؛ وھو یژید عدم دخول النبي گی [یاماء و(الآزر) ہضم 
الھمزۃ وسکون الزاي: جمع [زار. 

وقولہ: (آو نفساء) بآن لم تجد ماء مسختاً والبرہ شدید وکذا حکم الحائضة 
ولعل تخصیص النفساء بالذکر؛ لن العذر والضعف فیە أشد واکثر ۔ 

۷ء۔ ]٥۹[‏ (جابر) قوف : (فلا یدخل) من الإدخال و(حلیلتہ) و(الحمام) 
مفعولاہ 

وئرئە: (علی المائدة) المائدة: خوان عليه طعام؛ فإذائم یکن علیبه 
طعام فھي خوان؛ وهي فاعلۂ بمعنی مفعولةء مل: عیشة راضیة؛ کذا في 
(الصحاح)''۔ 


ء.)۲٥١/٥٢( االصحاح)‎ )١( 











(۴) پاپ الترجل 





٭ الْنَصٰلُ١‏ 


]٦٦[- ۸ 





الفصل الثالٹ 
۸۔ ]٠٦[‏ (ثابت) قولہ: (ان أعد شمطات) الشمط: الشیب: والشمطات : 
شعرات بیض یرید قلتھاء کذا في (اللھایة"'ء وفي (صحیح مسلم). للزركشي: هو 
بفتج شین ومیم: بیاض بخالط السواد وفي الحدیث: لیس في آصحابه الشمط غیر 
آبي بکر؛ آي: من في شعرہ سواد وبیاض: وفي (القاموس)": الشمط: بیاض الرأس 
یخالط سوادہ شَوٍطء کضرحء واشمط واشاط کاطمانء فھو اشمط ومقصود 
آنس نفي الاختضاب عن رسول اللہ ق؛ لائے لم یبلغ آوانه وعليه المحدثون؛ وقد 





حقق في موضعه۔ 

وقولہ: (بالحناء والکتم) مر معناہ في الفصل الثاني. 

وقولہ: (واختضب عمر بالحناء بحنا) اي : خالصا من غیر خلطہ بالکتم ٠‏ 

4٤۹‏ -[1] (ابن عمر) قولہ: (بالصفرۃ) قیل: ہي نوع من الطیب فیه صفرة٭ 
() فی نسخة: آزادۂ 


(۷) دا الہایة (۱۱۱/۷). 
(۳) ٦القاموس‏ المحیط٭ (ص: )٦٦٦‏ 











() فتاب اللیاس 











رای رخول اللر یا بد َضْبّعْبِهَاء َلَمْیَكُنْ شَيْةَحَبَ إِلَیْہ مِنْهّا وَقَد کان 
ۂهكَيا کی عناشۂ۔ رَوَاه او دَاود وَالَسَاِی. [د: ٤٤٦1ء‏ ن: 





8]۔ 


یعني لیس المراد به الخلوق التی فیه زعفران وحمرةء ثم اختلفوا في انمراد من قوله: 
(رایٹ رسول ال یصبع پھا) أن المراد به صیغ الشعر از صیغ القوبء ولا یخفی 
أُن الظاھر من السیاق أن المراد هو الأاول؛ لأنە قد ہین صبغ الثیاب بعد ذلك بقوله: 
(وقد کان یصبغ ٹیابە) فکانه قال: کان یصیغ الشعر بل الثیاب أیضآء إٍلا ان یقال 
المقصود من ذلك القول تعمیم الثیاب بعد بیان صبغھا مطلقاء فکأنه قال: کان یصبغ 
بھا الثیاب؛ ولم یکن شيء اأحب إلیه مٹھا حتی إنه کان یصیغ بھا ثیاب کلھاء حتی 
عمامتہ؛ مت ای وکان یصفر لحیته بالورس والزعفران: وقال بعضھم 
الأالب أن المراد صیغ 
المقرر عند الجمھور۔ 
وقال السیوطي في حاشیة (الموطأ)'': وھو آظھر الوجھینء وأما تصفیر اللحیة 
فلہ تاویل آشرنا إلی من أن المراد بالتصفیر لطخھا وغسلھا بھا تطھیراً وتنظیفاء وآما 
ما ورد من إنه کان یصبغ بھا ٹیابە کلھاء فإن کان المراد بالصضرۃ نوعاً من الطیب غلا 
إشکال: ویجب ان لا یکون المراد بھا الخلوق اثبوت الاجتتاب عنه کل الاجتناب حتی 
نہ لم یرڈ السلام علی من بە خلوقء وأخبر بعدم قبول صلاتەء ولم یمسنْ من بە ڈذلك 
ونحوھاء فیکون المراد بە الورس ونحوہء وإِن حمل ھذا علی زمان سابق علی زمان 





آنە ا صبغ شعرہ وخضب علی ما ھو 


)۲٢٢ /۱( الحوالك+‎ 














ل(ئ) (۴ ابمل 





آخ: ۸۹۷:]. 






۸۱۔-۔ [1۳] وَعَنْ 





التھي ونسخہ بە لم یبعدء والہ أعلم ۔ 
هذا وقد نقل عن بعض السلف من الصحابة والتابعین أنھم کانوا یبخضبون ٠‏ 


وکان بعضھم یٹکرون الخضاب مطلقاء وکان بعضھم بصفرون؛ وکان سعید بن جیر 
یقول: بعمد أحدکم إلی نور جعلے اللہ تعائی في وجھہ قبطغكهء وکان شدید بیاض 
الرأس واللحیة؛ قال بعضھم: إِن الخضاب لمن کان شییته سمجا في المنظرہ وأما 
من کانت شییته حسلة نورانیة في المنظر والجمال فلاء ونقل عن النووي أنە قال'': 
المختار آنە کل صبغ في وقت وٹرك في معظم الأوقات؛ ذأخبر کل بما رأی وو 
صادق؛ وقال: ھذا التاویل کالمتعین للجمع بین الأحادیث الصحیحة؛ ولل أعلم۔ 

۰-۔[1۲] (عثمان بن عبداؤ) قولە: (ابن موھب) بفتح اٹھاءء وھذا من 
المنقولات الشاذۂ؛ لآن الأصل في مفعل من المثال کسر العین . 

وفولہ: (دخلت علی أم سلمة) الحدیث؛ وآأولوہ بأئه کان یری کالمخضوب 
لاختلاط الطیب آو اٹھا خضبتہ لیقی ویتقوی بە+ وکذلك في حدیث آخر ورد فی أنه 





رای شعرہ ق عند انس مخضوباً۔ 
۱)۔[٦٢](أبو‏ ھریرة) قوله: (ہمخدث) بفتح النون وکسرھا وقد مر معناہ 


() ؛شرح الٹروی؛ (۱۵/٥۹)۔‏ 











)٥٥(‏ کقاہ لیا لئ 





في الفصل الأولہ وسبق ذکر صذا المخنثٹ في (باب النظر إلی المخطوبة وبہان 
العورات)؛ و(التقیع) بالنون موضمع غیر البقیع بالباء ببلاد مزینة علی مرحلتین من المدینة 
حماہ عمو 
وفولہ: (ألا نقتلہ) علی صیغة المنکلم: ھکذا في النسخ المصححة المقروەة 
ووقع في بعض النسخ علی صیغة الخطاب: أي: تأمر بقتلہء والأفصح هو الأول۔ 
وقول: (عن قتل المصلین) أي: المسلمین وإن لم یکونوا مصلین؛: إِلا علی 
مذھب من یری قتل تارك الصلا کالشافعي لا لارتدادہ؛ وعندتا یعزر ویژدب؛ وعند 


مالك یسجن؛ ویطال سجنه حتی یٹوب ۔ 

۲ ۔ ]٦٦[‏ (الولید بن عقبة) قولە: (فلم یمسني) مبالضة في الاجتتاب+ 
فالظامر آنه لم یدع لە أیضأء و(الخلوق) بفتح الخاء وقد مرٗ معتاہ۔ 

]٣٦[- ۳‏ (آبو قتاہة) قولہ: (في الیوم مرتین) والنھي عن المبالغة والإفراط 











(رئع) (۴) باب الاقجل 


مم وََكْرِنهَاء . رَوَاهُحَالِكٌ. (ط: .]۹٦۹/۲۷‏ 
٤۹۔[٦٦]‏ وَمَن 0 
پیک أئ ل 






زوا رُوَهُالنَمَائی۔ زن: ٤٥٥٠]۔‏ 

في التدھین والترجیل إنما کان للتزیین والتبخیر بذلك؛ وھو إنما فعل ذلك مبالفة في, 
الامتثال واحتیاطاً فیء وعذا کتطویل آم نس ذؤابتہ+ لان ٹچ کان یمڈھا وبأاخذء 
قتدہر۔ 

]1٦[-4‏ (الحجاج بن حسان) قولہ: (فحدثتي أختي المغیرۃ) اسم أخت 
حجاج بن حسان الرأاويء وھو من الآسماء المشترکة سن ائرچال والنساء کاسماء 
وجویریةء والمقصود أني أذکر قضیة دخولي علی آنس؛ ولکني نسیت ما جری في 
المجلس فحدثتتي أختي ۔ 

وقول: (أو قصتان) من شك الراويء والقصة ہضم القاف وتشدید المھملة: 
شعر الناصیةء و(القرك) الؤابة والخصلة من الشعر . 

وقوله: (أو فصوہما) للاتوبع؛ وقص الشعر: قطع منه بالعقخص؛ أي: 
المقراض٠‏ 

٥]۔ ]٢۷[‏ (علي) قوئ: (أن تحلق المرأة رأسھا) حلق الرأس حرام علی 
ائنساء وثو في الخروج عن الاإحرام؛ فالتقصیر متعین لھن۔ 











تاب انی 





-- َال زخوڈالل 
مو ایز الرَأْسيِ کن شَيطَان. رَوَاۂ 


]٦۸[ ٦‏ (عطاء بن یسار) قول: (کأنه شیطان) أي می ود 


وقوله (رواہ مالك) أي مرسلاً؛ لأن عطاء بن یسار من التابعیر 

۷ءء ۔ [1۹] (ابن المسیب) قوله : 1/0 

وقولہ: (إِ الله طیب بحب الطیب) الطیب بلفظ الصفة : الحلال والطاحرء 
والطیب بلفظ المصدر؛ النظافة 
آلطیب پاك وحلال. وائنظافة : پا 





اننقاوۃ: کذا في (القاموس)'ا: وقال فی (الصراح)۷ 


ولف نعت من لا شك ڈن الطیب 





وانتظافۃ قریبان متساوبان في المعئی؛ قکأن الطیب طھارۃة الباطن والتنظیف تطھیر 


الظاهء وأما نوصیف الہ تعالی بھما فقالوا فی بیائە: إِن الطیب ضد الخبیث: فإذا 












وصف بے العبد مطلقا آرید بہ التعري الأخلاق وقبائح الأعمال: وانتحليی 
پاضداد ثْكء وَإدا وف یہ الاموال آرید یہ کون خلا بن خیار الآموال: وقد َوَضَفَ 
(۷ ا القاموس المحیط> (ص: )۱١١‏ 


)٤٤ ؛الصراح؛ (ص ؛‎ )٢( 











(۳) باب الترجل 





کريمٌ جب الّْكَرَمَء جَوَاد يِجبٍ الْجُوٹ ٠٠٠۰‏ 
بہ الطعام نحو قولہ تعالی: ٭لبَایجَا ازعُل ا نيت 34ل زمتون: ]٠٥‏ والمراد الحلال 
وما یستطیبے الطبع السلیم ویستلذہ٠‏ ویوصف بے العین کقولھم: طاب فلان نفسأء 
والأرض بمعنی الطاھر الڑکی؛ وأصل الطیب ما یستلذہ الحواس واللفس؛ والطیب من 
الإنسان من تڑکی عن نجاسة الجھل والفسق۔ 

وقالوا فی شرح: (إن ال نظیف یحب النظافة)ء إِن النظافة کنایة عن ت 








سمات الحدوث وعن کل نقص؛ وئنظافة غیرہ خلوص عقیدتہ ونفي الشرك ومجالبة 
الأھواء؛ ئم نظافة القلب عن نحو الحسد والأخلاق الذمیمة؛ ثم نظافة المطعم والملیس 
عن الحرام والشبھة ثم نظافة الظاھر بملابسة العبادات؛ ومنە: (نظفوا أفوامکم فإنھا 
طرق القرآن)ء أي: صونوھا عن نحو اللفو والفحش والغیںة: ون آکل الحرام 
والقاذورات وھو حث علی تطھیرھا من النجاسة والسواك!" کذا في (مجمع 
البحار)(". 

وبھذا ظھر أن الطیب والنظافة غ 





في المعتی کما ذکرتا: وکل مٹھما یشمل 
الظاھر والباطنء وتحن إنما جعلنا الطیب متعلقاً بالباطن: والنظافة بالظاھر لبیان نوع 
من الفرق فیما نحن فيه: ولکٹھما في المآل واحدء فلیفھم۔ 

وقولہ: (کریم یحب الکرم) الکرم ضد اللؤم؛ و(الجود) ضد البخل؛ قالوا: 
إذا وصفت أحدا بالکرم فکأنك وصفت بمجموع الأخلاق الحمیدة والأفعال الجمیلةء 


وفي (الصراح)'”: کرم بفتحتین: جوان مردي وعزیزي؛ نقیض لؤمء والجود: 





)١(‏ کذا قي دالمجمع؟ واالٹھایة؟ وفي ؛اللسانہ (۳۴۰/۹): ؛السڑال؟ فلیتامل 
)۲ ەمجمع بحار الأنوارہ (4/ ۷۵۳۔ )۷٥٢‏ 


(۴ ٦لصراح؛‏ (ص: 8۰٦)۔‏ 














)٢(‏ کتاب اللیاس: 


: اَْيكَكُمْ: وَلاً تَدبهُوابِالیْهُودِء قَالَ: فَََرْث ذِّك لِمُهَاجر 





مخَِیل الرَحْمَنِ ول الس ضَيَفَ الضیْفَء وَأَوََ اي 
اخْتقَنْء وَاَؤلَ الس فَصنٌ شَارِمَةء وَأَولَ الس ری الشَیْبَ؛ تَقَالَ: ا رَبٍ: 





رو عَالِكٌ, [ط: ۲/ ۹۲۲]. 


چو چا 

جوانمردي کردن ۔ 

وقولہ: (فنظفوا) لما ذکر محبة الله النظافة آمر بالتنظیف في جمیع الأشیاء حتی 
(الأفیة) جمع فتاء بکسر الفاء؛ وھو ساحة البیت وما اتسع من آمام؛ ثم أکدہ بترك 
التشبه بالیھود في عدم تنظیف الافنیةء وفیە أیضا رعایة الکرم والجوہ فإِن ساحة الدار 
إذا کانت لطیفة نظیفة کان أدعی لجلب الضیفان وورودھم۔ 

وقولہ: (آراہ) أي: قال الراوي عن ابن المسیب أظنه قال: أفیتکمء أي: ذکر 
مفعول (نظفوا) صریحاً کما غي روایة عامر عن أبيه سعد بن وقاص 

۸-[۷۰] (یحبی بن سعید) قوله : (کان إبراھیم خفیل الرحمن أول الناس 
ضیف الضیف) الحدیث؛ ونقل عن السیوطي في (حاشیة الموطاأ”': واول من قص 





ء)۲۲٢‎ /۲( ویر الحوالكہ‎  )( 








0 یب التساریر 


٤‏ اب اتصاور 
٭ الْتَسْرٌالأوً: 
۸۹۔-[١]‏ عَن آبيي طَلْحَة قَال: قال ال پ: هلأ دحل الحَلاَِکَدُ 
ینا فیع کَلبٌ وَلاً تصَاویبر۷۔ مُتَقْ عَلَنِْ [خ: ۱۹۹۹ء م: ]1١۰٢٦‏ 








خقب پالختاء 





من تسرولء وأول 
رالکتم: وأول من خطب علی المنبر: وأول من قاتل في سبیل اللہء وأول من رتب 


العسکر في الحرب میمنة ومیسرۃ ومقدمة ومؤخرۃ وقلباء وأول من عائق واول من 


قء وأول من استحد وا 





آظافیرہہ واول من 





رد الثریدء وللسیوطي کتاب في الأوائل ذکر فبھا من غرائب الأمور رحمہ اللہ 
٤‏ - باب التصاویر 

جمع تصویر؛ مصدر صوّرتہ؛ والمراد ھنا الصور المصنوعۃ ذواتھاء وفي 

(الصراح)''': تصاویر صورتھائٴ پر آنگیختن آز چوب وگل وجزآن 
الفصل الأول 

4۹ [۱1] (ابو طلحة) قولہ: (لا ندخل الملائکة بیتاً فيه کلب ولا تصاویر) 
قالوا: المراد کلب یحرم افتناؤہ بخلاف کلب الصید والحراسة ومحافظة الزرع 
والماشیةء وصورۃ لا تمتھن بخلاف صورة البساط والوسادة وأمثاٹھماء فإ وجودھما 
لا یمنع دخول الملائکةء وقیل: الأظھر أنە عام في کل کلب وصورة یمنع دخول الملائکۂ 





وإن لم یسرم لإطلاق الأحادیث الواردۃ في البابء وکما یعلىم سن الحدیث الا 
والرابعء والمراد بالملائکة من عدا الکتبة والحفظۃ؛ فإِنھم لا یفارقون الإنسان في 
حال من الأحوال 


)٦۹۲ (ص؛‎ ؛حارصل٦ت‎ )۸( 








)٥(‏ تاپ ایی 








۰۔ [۲] (اب ہد تھا مج ہہ ہے 
ائعیوس المطرق لشدۃ الحزن: وجم یجم کوعد بعد وجمآً ووجوما: سکت علی 
غیظ: کذا فی (القاموس). 

وفولہ: (ام) مرخم (آما) حرف التنبیه 

وقولہ: (ما أخلفتي) معناہ لم یخلفني قط فھو تحسر علی إخلاف الأن: آو 
لا بخلفني من غیر عذر وعلة؛ فلا جرم یکون ھنا ما منعه؛ فتفکر فیە (فوقع في نفسه 
جرو کلب) وو مثلثة: ولد الکلب والأسد و(الفسطاط) في الأصل اسم للقبة تکون 
في السفرء والمراد ہنا ستر کان في البیت بحجلة ونحوھاء وفي بعض الروابات : 


(تحت سریرہ) 





وفولہ: (فقال: لقد کنت و ) فان قلت: قد علم ئل أن المائم من ملاقاتہ 
وجود الجرو؛ ثم ما فائدة سزاله عنه؟ قلت : کانه غلب علی ظہ ول مانعیة الکلب+ 
ٹم بعد سؤال عنه حصل الجزمء ولم یوح إِليه ذلك بعد واللہ أعلم ۔ 

وقول: (البارحة) اذا ذکرت اللیلة التي مضت قبل الزوال یقال: اللیلة بالفارسیة 





مشبء وبعد الزوال یعیر بالبارحة یعني دي شب ۔ 


)١(‏ ؛القاموس المحیط4 (ص: ۱۰۷۵)۔ 














)٤(‏ باب التصاویر 






؛ وك لب الْخابط 


وقولہ: (ولکنا لا ندخل بیتاً فیه کلب) یعلم من ھذا الحدیث أن وجود الکلب 


مائع عن دخول الملالكة وإِن لم بحرم؛ لأن اختفاء الکلب تحت الفسطاط من غیر علم 
بە یکون عذراً صحیحاً في ترکە فلا یحرم: ومع ذلك منع جبرئیل عن الدخول۔ 

وقولہ: (حتی إنہ یأمر) والظاہر حتی إنہ آمر وأتي بصیغة المضارع حکایة عن 
الحال الماضیة استحضاراً لتلك الصورۃ 

وقولہ: (کلب الحائط الصغیر) لعدم شدة الاحتاج إِلی اقتنائہ بخلاف الحائط 
الین 

۱ ۔ ]٣[‏ (عائشة) توله: (فیه تصالیب) جمع تصلیب بمعنی تصویر صورۃ 
الصلیب؛ ثم أطلق علی الصلیب تفسه کٹسمیة المصور بالتصویر ثم جمعه علی 
التصاویرء والصلیب ہفتح الصاد وکسر اللام: عو الٰذي لثنصاریء وصورته: أن یوضع 
خشبة علی آخری بصورۃ التقاطع بحدث من المثلثان علی صورۃ المصلوب؛ وآصله 
أن النصاری یزعمون أُن البھود صلبوا عیسی چیا فحفظوا ہذا الشکل تذکرا لتلك الصورۃ 
الفرییة الفظیعة وتحسراً علبھا وعبدوہ: وفي (الصراح)': الصلیب: جلباي ترسابان+ 
ویقال: ثوب مصلب للذي فیه صور الصلیب؛ وقیل: المراد بالتصالیب : التصاویرں 





(۱) ؛الصراح+ (ص: ۳۹) 














(۲۰) کتاب اثلباس 


ِلأ تكَضَة. رَوَاۃ البْخَارِقي. تع: ۹۸۲:۔ 


٤‏ ۔ ]٤[‏ وکنا اھ از رقف 





کت کت غ: ۹۹۱ف م: ۱۱۰۷ء 
کذا اختارہ الطیبي''؟؛ وفي (مجمع البحار)!”: التصالیب جمع تصلیب وھو تصویر 
الصلیب؛ وهو مثلث کالتمثال یعبدہ النصاری؛ والمراد هنا الصور . 

وقوله: (إلا نقضہ) أي : قطعہ وآزالہ ۔ 

7-[4] (وعتھا) قولہ: (نمرقة) بضم النون وائراء ویکسرھماء وفي بعض 
الحواشي نقلاً عن السیوطي: مثلئة النون والراء: الوسادةء وجمعہ نمارقء قوله تعالی: 
لوا رف تَص فو 0۹غشیۃ: .]٠١‏ 

وقول: (فعرفت) علی صیغة الغائبة؛ وقد یروی علی لفظ المتکلم . 

وقول : (اتوب إلی الله وإلی رسول) کررت الجار تاکیداً وقصداً إلی التوبة؛ 
والرجوع إلی رسول الله مستهلًا۔ 

وقولہ: (إن البیت الذي فیە الصورۃ لا تدخله الملاتكة) دل مذا الحدیث علی 


)١(‏ في نخق: قات۔ 
.٢(‏ رح الطي) (۸/ ۲۷۳). 
( 'مجمع بحار الأنوارہ (۴/ )۴٣۲‏ 











() باب التصاویر 


]٥[-٤٣‏ وَعَنهَ: أَھا كَانث قد الْحَدتْ عَلی سَهَوَۃ لھا سٹرأ فیو 





عدم دخول الملائکة في بیت فیىە صورة وإِن کانت مباحة؛ لن التصویر علی الوسادۃ 
مباح کما دل الحدیث السابق علی الکلب عن الدخول وإن لم یحرمء هذا وقد یختلج 
آن جواز التصویر في الوسادة ونحوھا مع منمہ عن دخول الملائکۂ ما فائدنہ وأیش 
ثمرته مع لزوم ھذا المحذور في استعماله؟ ویجاب أن ثمرته أنه لیس علی استعماله 
عقاب وإن فيه حرماناً عن برکات دخول الملائکة؛ أو یقال: التصویر مائع عن دخول 
الملائکة في البیت لا في غیرھاء واللہ أعلم. 

۳٣۔ ]٥[‏ (عائشة) قول : (علی سھسوۃ) في (الٹھایة)'': هي بیت صغیر 
منحدر في الأرض قلیلاً شبيە بالمخدع والخزانة٠‏ وقیل: هي کالصُفة تکون بین یديی 
البیٹء وقیل: شی بالرفٌ أو الطاق یوشع فيه الشيءء وفي (القاموس)''': هي الصفة 
آو المخدع بین بیتین أو شبه لوف والطاق یوضع قیه الشيء: أو بیت صغیر شمہ الخزانة 
الصغیرۃء أو أربمة أعواد آو ثلالة یعارض بعضھا علی بعفضی؛ ثم یوضع عليه شيء 
من الأمتعة۔ 

وقوله: (وکانتا في البیت) قیل: لم تکن هذہ التمائیل الصور المحرمة التي عي, 
صور الحیوانات ولم یکن متك الستر لذلكء بل لما یائي في الحدیث ال : (إن اللہ 
لم یأمرنا أن نکسو الحجارة والطین): ولو فرضنا نا مٹھا کانت رؤومھا مقطوعةء 
ومعنی الھتك : القطع ومحو الصور التي فبھاء وقد حصل ذلك بالھتك . 











() ااٹنھایقہ )٦۴٤/۱(‏ 
)٢(‏ ؟ااثقاموس المحیط؛ (ص: ۱۱۹۴) 











٥۷‏ کتایابالی 







عَليْ. ([غ: ٤٥۹ھ‏ م: ۱۰۷٢]ء‏ 


: ٥مد‏ الا عَذَابآيَوْمٌ 





فو 


'فَالَ ال تعَالی : وَمَن أَظلمْمِمنْ 

]٦[- 5٤‏ (وعتھا) قوله : (نمطا) النمط : بساط لطیف لە خمل یجعل علی, 
الھودج؛ وقد یجمل سترا, 

وقول: (إِن الله تعالی لم یأمرنا) ظامر اللفظ لا یدل علی الٹھيء ولکنە بمکن 
أن یجعل کتایة عن ذلك کما یقتضيه المقامء وفیە إشارۃ إلی أن المؤمن المتقي یتبغي 
أن یقصر فعلے علی الواجب والمندوب؛ ولا یفعل إِلا ما مر بە؛ ویرفع ھمته عن 
المباح وما آذن فیہء فافھم . 

وقیل: کان في ذلك الئمط صور الخیل ذوات الأجنحة فأتلف صورھاء انتھی 
إن کان ورود ذلك في الروایة فذاكء ولک لا یخفی أن سیاق الحدیث یدل علی ان 
المنع والھتك لم بکن من جھة التصویر بل لکرامة کسوۃ الجدار۔ 

٤‏ ۔ [۷] (وعنھا) فول : (الذین یضاعون) أي: یشابھونء ضاماہ: شاکل 
وشابھہ 

-7٦‏ [۸] (ابو هر 





ٍ8) قولہ: (فلیخلقوا ذرة) کأنه قال: التصوبر لیس بخلق 


() في نسخة: فرسول ال۸ 











)٤(‏ باب التصاویر 








یق علیْة۔ (ع: ۱۹۰۳ء م: ]۴١١٢‏ 





ابی ا رین مَسْمُود قَالَ سَممُٹ رَسول اش ٹڈ 
بت تُول : داَشَة النَسي عَذَابا عِنّْد اثر الْمْصَوَر ژودہ. تق عَلَیْهِ. عد ۹۵یف 
۳ ۲۱۰۹]. 
حقیقةء بل ہو ترکیب المواد الني خلقھا اللہ تعالی فیتوھم ویشتبه ہما بخلق. فان ادعوا 
بخلق حقیقة فلیخلقوا ذرۃ ما مو أصفر الخلائق؛ والمراد بالذرة النملة الصغیر: 
ما یری في کوۃ البیت من شعاع الشمسء ولعل الأظھسر المعنی الأول؛ لن الذرۃ 
پائمعنی الثاني لا وجود لە الا وعمیّا وإِن کان المبا! الغة فی هذا کشر ء وذکر (الشعیرۃ) 
بعد (الحبة) تخصیص بعد التعمیم لتعارف ذکرھا من الحبوب في مقام التقلیل: ویمکن. 
ان یراد بالحبة ذلك الحب الأحمر الذي یعد قي الوزن نصف الطسشُوج+ وقد یجيء 
الحبة بمعنی القطعة من الشيء؛ کما ذکر في (القاموس)ٴ 

۷- [۹] (عبداف بن مسعود) قولہ : (آشد الناس عذاباً عند اللہ المصورون) 
لیس في ھذہ الروایة (إن) ولا (من)ء ولکن معنی (من) سرادء أو المراد أشد الناس 
استحقاقاً للعذاب عندہ تعالی ھؤلاء لکمال غضبہ وسخطہ علیھمء وفي بعضی الروایات: 
(إن من)ء وبشکل عليه رفع (المصورون): فیقال: ضمیر الشان مقدرء وقیل: (من) 
زائدةء ولکن في تآثیر الزیادة في عدم جریان الأحکام اللفظیة خفاء: فتدبر . 

ثم قالوا: إن ھذا الوعید فی حق من یصور الأصنام تعبد من دون اللہ ولا شك 
آن ھذا الشخص کافر أشد کفرًیستحق آشد العذابء وقیل: من یفعل ذلك علی قصد 
المضاھاۃ والمشابهة باللہ في خلقہء وھو أیضاً کافر کالاول: ومن لم یفعل لھذا فھو 


)۸۰ ؟القاموس المحیطہ (ص:‎ )١( 








(۱) کتاب اللباسی لد 





اذ كُنْتَ لأَبد فَِلأ فصنم اشْجَر وَتا لا روح فیۃ 
لی (ع: ۲۷۲٢‏ م: ۸۰٦٤]۔‏ 
]١[---4‏ وَعَنْه قَالَ: سَمِعْتٌ 


بحم لَمْيَرڈ س س سس بئ 


فاسق لا کافر+ وحکعہ حکم سائر مرتکبي انمعاصي؛ ثم اتففوا علی أن المراد تصویر 





الحیوانات دون الأشجار والآنھار ونحو ذلكء والمتعارف إطلاق المصور علی الأولء 





تلثاني: النقاش؛ وکرہ مجاھد تصوبر الأشجار المثمرة أیضاء وعند الجمھور 
وإِنذ لم یکن تصویر الأشجار ونحوھا حراماء ولکنە لا بخلو عن كراهَة؛ لأنە من 


ویقال 


ہاب اللھو واللعب والاشتغال ہما لا یعتي . 

]٣١[-۸‏ (ابن عباس) قول : (یجعل لە بکل صورة صورھا نفساً) إِن 
کان (یجعل) علی صیغة المجھول وڑ(نفسا) منصوباً کما هو في آکٹر النسخء فتوجیھه 
أن یسند الفعل إِلی الجار والمجرور علی حد قوله: 

وِلّشسب بذلك الچجسرو الکلابا 

وإذا کان (یجعل) مبنیاً تلفا والضمیر لله تعالی للعلم بە: کما ضبط النووي 
فی (شرح مسلم)'' آو یکون (نفس) بالرفع فلا زشکال ٠‏ 

])۱١[- ۹‏ (وعئه) قول: (من تحلم بحلم) الحلم بضم الحاء وائلام 


(۱) شر الٹروی+ (۹۰/۱۵) 














)٤(‏ باپ التصاویر 





صُورَة غُذٌبّ وَکْلْفَ ان بْقُخْ ِیھَاء وب وَلَْ 


ء٣‎ 







7 رَوَاہ مُْلِمٌ. [م: ۰١۷٢]ء‏ 
ویسکن: الرزیاء وحلم بالفتح: رأی الرؤیاء وتحلم؛ أي: ادعی الرؤیا کذباء وظاھر 
الحدیث أئه عام في کل رڑیا کاذیةء وإنما اشتد عذايه لتعلقه بعالم الغیبء فھي اخص 
من مطلق الکذب٠‏ وقیل : التفلیظ مخصوص بمن یدعي قرب جناب الحق٠‏ وورود 
الأمر والٹھي عنه وعن رسوله ویخبر الناس بذلك ۔ 

وقولہ: (آو یفرون منە) الظامر أن (أو) للشك من الراوي؛ ولو کان للتتویع کان 
انظاھر تقدیمہ علی (وھم لە کارھون)؛ فافھم. 

وفولہ: (الأئك) بمد الھمزۃ وضم النون : الأسرب الأبیضس أو الأسود أو الخالص 
مه کذا في (القاموس)ء وفسرہ في (النھایة)'' بالرصاص الأَبیض أو الأسود أو 
الخالص منہء وقالوا: لم یج مفرد علی أفعل إلا الأّنك والأشد۔ 

٠۔ ]٣۴[‏ (بریدة) قولہ: (بالنردشیر) هو النرد المعروف؛ معرب؛ وضعه 
آردشیر بن بابك؛ ولذا یقال لە النردشیرء کذا في (القاموس)۳۔ 





٦ )١(‏ القاموس المحیط) (ص: ۸۵۹)۔ 
)٢(‏ :ەشھایقہ (۱/ ۷۷)۔ 
٥ )۳(‏ لقاموس المحیط؛ (ص: ۴۰۶) 





)۲٢(‏ ظتاب اللباس 





٭* الَْصْل الكاز 
٦١٠٠٤-۔[۳٣]‏ عَنْ اب مريرَقَال: کان شون ارہ ج 














مئود وہہ زی 


فرع عُلُقٌ 





الفصل الكاني 

٦٠۔ ]۱١[‏ (ابو ھریرة) قولہ: (قرام) یکسر القاف: الثوب الملون الرقیق 
آو الضیق یجعل سترأء فیکون الإضافة مثل ثوب قمیص؛ وعي بمعنی اللام کما فيی 
حدید خاتم بخلاف خائم الحدیدء فإنه بمعنی من؛ وقیل: القرام : الستر الرقیق وراء 
الستر الغلبظء فیکون الإضافة بمعنی اللام علی مذا أظھر ۔ 

وقولہ: (فیقطع) بالنصب علی نہ جواب الآمر بعد الفاء؛ وبالرفع بتقدیر فھو 

وقولہ: (منبوذتین) أي: مطروحتینە ویقال للوسادة: منبذة بکسر المیم لانھا 
تطرح وتلقی وتفرش ٠‏ 

]٤١[-٣۲٢‏ (وعده) قول : (عشق من الشار) في (القاموس)'؟: العتق: 





() :٦القامرس‏ المحیط؛ (ص: ١۸۸)ء‏ 











(:) باب التصاویر 





: وَكُو کر خرا)ا۔ 
الْكَوَڈ الطَبل ز اي کی شُتپ ینان لعب: ۷ .]٦۱۹‏ 
٤‏ ۔ ]١٦[‏ وَعَن ان عُمَوَہٍ ای لاو مل 








الجماعة من الناس والرؤساءء و(من) ھذہ بیانیة مثلھا في قولك: جماعة من الناس 
وطائفة منھمء ویشبە أن تکون تبعیضیةء أي: یخرج بعض من النار٭ أي: تمثل النار 
بالعنق ویخرج . 

وقول: (ہکل جبار عنیید) الجبار : الذي یجبر الناس علی آمور ویقھرھم؛ 
والعنید: المعاند للحق الذي یتکرہ مع العلم بہ۔ 

٣۔ ]٣٥[‏ (ابن عباس) قول: (والکوة) فسروھا بائنرد والطبل والبربط 
ثلائة أفوال؛ کذا في (النھایة'" وفي (شرح جامع الأصول)!”: هو الطبل الصغیر 
المْحَصٌر ذو الرأسین وفي (القاموس)۷: الطبل الذي بضرب:ء ویکون ذا وجە وذا 
وجھین: وجمعہ أطبالء فالمراد طبل اللھو لا طبل الغزاۃ والحجاج ۔ 


]٢١[-5٤‏ (ابن عمر) قولہ: 





)١(‏ في شخة: کزہ 





(۳) فجائع الأصول؛ /٥(‏ ۹۸)ء 
(4) :القاموس المحبط؛ (ص: ۳۴٣۹).۔‏ 














)۲٢(‏ کتاب اللباس 





]٥۹۸۵ 





2 فَقّذ مَصّی ال وَرَسُو ل٤‏ . رَوَاه َحْمَدُ وَآہُو دَاو2. (حم: 
۰۶ء دہ .]٤۹۳۸‏ 
رَشول ار کی زی رَجُّلا يبَع 


تَڈہ. رَوَاه أَحْمَدُ وَآبُو دَاو وَابِنْ مَاجَۂ 





٥٠٦‏ -[۱۸] وَعَنْ أبِي هُرْ 
ےا کک ان کا کا وق 


فقال : ٢شٰطان‏ بب 











فی شب اللإيمَانِا۔ [حم: ۲/ ٣٣۴۳ء‏ د: 1۰ء جہ: ۳۷۲۵ ھب: 
۸ ]۔ 
(والغبیراء) بضم الغین المعجمة وفتح الموحدۃ ممدوداًء و(ائفرة) بضے الذال 
المعجمة وفتح الراء مخففة: حبة معروفةء وفي (الصراح)”': ذرۃ ُرزنء واصله 
ذرو آو ذري؛ والھاء عوض: و(الشٌكركة) بضم السین والکاف الأولی وسکون 
الراء, 

٥.۔‏ [۱۷] (أبو موسی الأشعري) قول : (من لعب ہالئرد) الجمھور علی 
غرم منقاً: 

-٦‏ [1۸] (آبو عریرة) فو : (شیطان) اللعب بالطیور حرام وفسق؛ ترد 
بە الشھادة۔ 





() ٦الصراح)‏ (ص: ۹٥٤).۔‏ 














)٤(‏ باب التصاویر 


٭ الْفَصلْ اللِِكُ: 
۷- [۱۹)] عَنْ سَعبدِ 
إِذْ جَاءَه رَجْلفَقَاَ: ب 











َإِئی أَصْتَعْ هَہِ اتتارف ا مَمَ 
رَسُول اللہ 5 سَمِغنّه بقول: دن صَوّر صُورفٌ فا 


9ج 


داز دن اع بَا بَا تا رج رو وب وَاصْمء وَجْھّه 








الفصل الثالٹ 
بن أبي الحسن) وله: (فرہا الرجل) في (القاموس)": 
ربا الفرس رٹوً: انتفخ من عَذو أو فَزْعء انٹھیە فرہا الرجلہ أي: أخذہ الربوء أي: 
النفس العاليی 

۸ ۔ ]٣٦۰[‏ (عائشة) قولہ: (كتیسة) بفشح الکاف وکسر النون وسکون 
التحتائیة : معبد البھود والتصاری؛ مصرب کنشت؛: کذا قال الطیبي!" وفيی 
(القشاصموس)۳۱: الکٹیسة: مت البھود والنصاری أو الکفارء وقال 


۷- [۱۹] (سعید 








)۱۱۸۲ : لقاموس ائمحیط٥ (ص‎ ٢ )١( 
)۲۸۱ /۸( (:تشرح لطیبي:‎ 
)۵٥۸ : االقاموس المحیط٥ (ص‎ )۳( 














(۲۴) کتاب اللباس ٦٦٤(‏ 





تاريَڈ رَکَانَٹ أُؤْسَيِمَة وَأمْ 
رتسَا یرم لَرکرَأَۂء ققاذ: أرلي ہت مت ہراشا 
تَلْكَ الضورَ أَولَيكَ ‏ شِرار خَلَيٍ الف ۔ 





لجدآء تم صَودُوا ذ 








>. [خ: ۴۸۷۳ء م: .]٦٦٤۸‏ 


۹٤۔[۱٢]‏ وَهَن ا 





٠۔ ]٢١٤[‏ وَعَنْ عَلِیْ اَنّهٰ کَانَ بقَولَ: الشْطْرَلْح مُوْ مسر 
الأماچم۔ 


الکرماتي(:؛ المشھور أن الکیسة للبھود: والیعة للنصاری؛ لکن یطلق ق في اللغة 


الکنیسة أیضاً للنصاریء وقال الجوھري'"': الکنیسة للنصاریء و(المارہة) بکسر 
الواء وخفة التحتانیة علی لفظ ماریة القہطیة 
٤‏ ۔[۱٢]‏ (اہن عباس) قولے : (أو قعله نبي) أي فی سیل الله لا حدا 
وقصاصاء 
٠۔-۔ ]٦۲[‏ (علي) فوئ: (الشطرنج) بکسر الشین المعجمة: وقال في 


(القاموس)'”: ولا یفتح أولہ: والسین لغة فیہ: من انشطارۃ آو من التشطیر۔ 





() 'شرح 'ٹکرماني٭ (78 4۹٦‏ 
)٢(‏ ا٣‏ صحح* (۲/ ۱۹۷۲ء 


(۴) ؛اثقموس 'تمحیطہ (ص: ۱۹۰۱) 














() باب التصاویر 


۱۔ [۲۳] و 
۱۔ [۲۳] (ابن شھاب) قول : (لا یلعب بالشطرنج إلا خاط ) والخطاً 
ضد الصواب: والخطیشة : الذنب؛ في (الھدایة!'': لا تقیل شھادة من یقامر ہالئردھ 
والشطرنج آو تفوتہ الصلاۃ بھماء قاما مجرد اللعب بالشطرنج فلیس ہفسق؛ لن للاجتھاد 
فیه مساغاء قال شارح (الوقایة): فھم من ھذا أن في الئرد لا بشترط المقامرۃ أو فوٹ 





الصلاقء فقید المقامرۃ في النرد وقع اتفافاء قال غي (الذخیرۃ): من یلعب بالٹرد فھو 
مردود الشھادة علی کل حال. 

وفال في (مطالب المؤمنین): واختلفوا في اللعب بالشطرنج فرخص بعضھمء 
ولکن یثلاث شرائط: أن لا یقامرء ولا یؤخر الصلاۃ عن وفتھاء وأن بحفظ لسانه عن 
الخنا والفحشء فإذا فعل شیئاً مٹھا فھو مردود الشھادةء وکرہ الشافعي رحمه الله اللعب 
به والحمام کراعیة تنزیه لا غیر کائنردء کذا في (الکاشف)ء وذکر الشیخ أبو حامد 
الخزالي فی (الإحیاء)''' في باب السماع: اللعب بالشطرنج میاحء ولکن المواظبة عليه 
مکروہ کراعة شدیدةء وذکر في (السراجیة): اللعب بالشطرنج حرام۔ 

وذکر في (الجامع الصغیر) الخاني!٣:‏ ما الشطرنج فما کان قماراً فھو حرام 
بالإجماع وما خلا عن القمار فصو عبث وأنه حرام وفي (نصاب الاحتساب)٦':‏ 


یوم العید بالجوز 








اللعب بالشطرنج حرام بآثار الصحابةء ولا پأس بآن یلعب الصبیا: 
() ؛اٹہدایتہ (۷/ ۱۷۳) 
(0) ق'إحیاء علوم الدین* (۲/ ۲۸۴) 

(۴) انظر دالنائع الکبیر شرح الجابع الصغیرہ (۱/ )٥۸۳‏ 
)٤(‏ (ص: ۰٠۰۳‏ ١٤۴)۔‏ 

















(۴۷) ظتاباللیاس 
۲۔ ]٤١[‏ وََتةر 
الال . رَوّی 


۔.]۲٤٢‎ /٢١ ۱۰۱۷ء‎ /٦ [ھب:‎ 












وَلا یب 


٣۔ ]۲٢[‏ وَعَنْ اي 
قوم بِنَ الأَنْصَارِ وَدتَهُمْ دارٗء تَشَقٌ ذَ 
مارکا ولا نی 6رنا. کال ال پا 
قئئ: دنز سَیْع>. رَوَاۂ الا 









في رم مِنَوراء َال 
[ئط: ۱/ ۳٦]۔‏ 

لا علی المقامرۃء وکان عمر یشتري الجوز لصبیائه یسوم العید فیلعبون ویأکلون من + 
ومکذا یفعل علي عللہء کذا في (نصاب الاحصاب)۔ 

. (وعنه) قولہ : (ھي من الباطل) التأنیٹ باعتبار التمائیل‎ ]٣٤[- )٢ 

]٣٢[- ٣‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (السنور) یکسر السین وفتح الئون المشددة. 
وقولہ: (السٹور سبع) یعني لیس بشیطان کالکلب یمنع دخول الملاتکة 





(000 














)۲۳( 


یھ 


رہہ 


ر 











٣۔‏ کتاب الطب والرقی 
قي (القاموس)!': الطب مثلة الطاء: علاج الجسم والنفس؛ والوفق؛ والسحر 
وبالکسر: الشھوةء والارادةء والشأنء والعادةء وبالفتح : الماھر الحاذق بعملء 
کائطبیب؛ء والفحل الحاذق بالضراب: والمتطبب: المتعاطي عنم الطب؛ انتھی. ومن 


إطلاتی الطب بمعنی السحر حدیث : (احتجم حین طب) أ٘ي: صحر؛ وحدیث: (فلمل 


طبًا آصابہ) أي: سحراّء وحدیث : (إِنہ مطبوب)ء وفي معنی الحاذق بالضراب حدیث 
الشعبي ورصف معاویة: کان کالجسل الطب؛ أي: الحاذق بالضراب؛ وقیل 
بمعنی الإبل الذي لا یضسع محف اِلّا حیث ببصر فاستعار أحد المعیین لأفعاله 
وخلاله 

وائرقی جمع رفیة کظلم وظلمةء بضم الراء وسکون القاف وتخفیف الیاء من 
ضرب یضرب: واما الرقی بضم الراء وکسر القاف وتشدید الیاء بمعنی الصعود والترقي. 
فھو من سمع یسمع؛ والرقیة: العوذة؛ وبالفارسیة: أفسون؛ وقیل: هو مایقرأمن 
الدعاء لطلب ائشفاء: وھي جائزۃ بائقرآن والاسماء الإلھیة وما في معناھا بالات 





)۱۱١ : االقاموس المحیط4 (ص‎ )١( 











)٠١(‏ کتاب الطب والرقی 


٭ الْنَسْرُالأوَد: 
]١[--٤‏ عَنْ اي 

ء]٦٦۷۸ إلاً بر لد نام رَوَاه اليْخَارِيٌ. (ِخ:‎ ٤6 
وَعَنْ جار فَال: قَالَ رَسُول ار‎ ]٢[۔٤٥‎ 


ا کا ا و 
فَإذا ا٘صیبّ دَوَاءٌ ادا 


: تما أَنْوَنَ ا 








دلِکُلَ دو حَوَبٌ 
رذن ایا . رَوَاهُمُسْلْمٌ. (م: ٦٢۲۰۶‏ 
مثل البخور والالوان وحفظ الساعات أیضاً مکروہ حرام عند أھل الدیاناتہ 

الفصل الأول 


]1[-٤‏ (أبو هریرة) قوئە: (ما أنزل ال داء) أي : ما خلق وقدر داء إلا 





خلق وقدر لە دواء: وقد یعبر عن الخلق والتقدیر بالإنزال من السماء؛ لن کل الأمر 
سے 


الإلھي التکویتی بنزل من السماءء فال اللہ تعالی : ٭ بَ ار ات لَالیں >4 


[انسجد 





] وقال الطیبي'ٴ': ما أصاب اأحداًبداء إلا قدر لە دواء, 

٥۔-۔ ]٢[‏ (جابر) قوله: (ہر بإڈن الل) في (القاموس)!": برا المریض پیر 
ککرم وفرحء بر وثزہ وئوہآء ابا لا فھو باریۂ وبَِی والجیع پراہ کڑاء وفي 
(الصراح)": برا بالضم به شدن از بیماريء یفتح العسن في الماضي والمضارع٭ 
وأھل الحجاز یقولون: برأت من المرض؛ برأً بالفتح وھو باری؟ من مرضہء وبراءة 
بیزار شدن آز عیب وفام ومانند آنء بکسر العین فی الماضي؛ وفتحھا في المضارع 
ن ہفتحھما وھر الباری. 


برے آف 





(۱) ضر الطیي؛ (۲۸۱/۸)۔ 
)٢(‏ : القاموس المحبطہ (ص: ٦٦)۔‏ 


٦ ۳(‏ لصراح+ (می: ۳) 











(۱) تاب الطب والرقی ٤‏ 


٦٥-۔[۳]‏ وَعَن ائنِ عَّاس قَالَ: َال رَسُول افر ہا : ٦الشْفَاءُ‏ فِي 





أنھّی آقیي عَن 





لئ رَوَاۃ البْخَارِئ. (ع: ٥۹۸۰‏ 

٦‏ ۔[۳] (ابن عباس) قولے : (الشفاء في ثلاٹ: في شرطۂة محجم) في 
(القاموس)!": الحجم: !لعص: والمحجم بکسر: ما یحجم يە+ وحرفتہ: الحجامة 
ککتابة. واحنجم: طلبھاء والشرطة: ضرب المشرط علی موضع الحجامةء في 
(الصراح)۳: مشرط مشراط: نشٹر 

ٹم ظاعر عبارۃ الحدیث بدل علی الحصر کما في قولھم: الکرم في الصرب؛ 
وھو صحیح باعتبار الإشارۃ إلی أنواع الأمراض باعتبار ذکر بعض عمدۃ أفرادہ؛ رتوجیھہ 
ما قال بعض العلماء: إِن ھذا الحدیث إشارۃ إلی معالجة جمیع الأمراض بعني المادیةء 





فإن الأمراض المادیة إما دمویة و صفراویة أو ہلغمیة أو سوداویةء فان کانت دمویة 





فعلاجہ بإخراج الدم: وإليه الإشا 
فعلاجه بالإاسھال: وعليه نے بقولہ: (شربة عسل) فإنہ من المسھلات: وأشار بذکر 
الکي إلی حالة یعجز الطبیب عن المعالجة فیھا؛ لأنہ یندفع بالکی الخلط الباغي الذي 
لا نتحسم مادثه لا بالکيء ولھذا قالوا: آخر الدواء الكي؛ انٹھی ملخصاً 

وآما الٹھي عن الکي مع کونە علاجاً وشفاء فمن جھة أُن العرب کانوا یعظمون 
شانه ویقولون: إنه یحسم المادة بالقطع وإِن لم یفصل أآدی إلی الھلاك حتی اشتھر 
بینھم آخر الدواء الکيی؛ فنھی عنه تحرزاأعن الوقوع في شبکة الشرك الخفي؛ والٹھي 


ل: محجم؛ وإن کانت الأقسام الثلالة الآخر 


() في تسخة: امن الکی+ 
)٢(‏ االقاموس المحیطۂ (ص : ۷١١۱)۔‏ 
() االصراع) (ص: ۲۹۴)ء 














() کتاب الطب والرقی 


]١1 ۷‏ وَهَنْ جَبیرِقَال: زی أنْ َو الأحْزاب 0ی 
تتزیھيء وإِن فعل ویرجو الشفاء من الله سبحانه جازء وقیل: الٹھي عن الكي إنما هو 
في موضع خطر وتردد حیث یخاف السرایة والھلاك ولم یقطع بالغع ۔ 

وتفصیل الکلام في عذا المقام أن الأحادیث والأخبار في باب الکي وردت 
متخالقة: بعضھا یدل علی الجواز کما یعلم سن فعلہ 8چ ببعض أصحابه رضي الله 
تعالی عنھم أجمعین کما مو مذکور فی الکتاب؛ ویعضھا دال علی النھي عنه کھذا 
الحدیث والحدیث الذي رواہ الترمذي وأبو دارد صن عسران ہن الحصین ظللہ أله 
قال: کان یٹھانا النبي قٌل عن الکي؛ فابتلینا بە فلم نفز الفلاح والنجاحء وحدیث 
مسلم!'' عنہ غلہ آئە قال: کنت أسمع التسلیم من الملائکة؛ فلما اکتویت حجبت 
عنہء فتبت فرجع الحال کما کان و کما قال۔ وقد جاء في حدیث : لإني لا أحب الکي)ء 
وقد ورد المدح وائثناء علی ترکھ کما في حدیث المتوکلین . 

ووجه التوفیق بین الأحادیث أن النھي محمول علی حالة الاختیار من غیر داعیة 
مرض؛ أو لا بحتاج إليه في دفع المرض بإمکان العلاج بدواء آخرء أو علی ما ذکرنا 
من أن الٹھي للحذر عن الوقوع في ورطة الشرك الخفي؛ وفیل: إن امرہ ا بالکيی 
لبعض أصحابہ من جھة فساد الجراحة وقطع العضوء والبرء في ذلك متیقن؛ وبالجملة 
الأافضل ترك الکي اللھم إِلا إذا آنحصر العلاج فیه بقول طبیب حاذق: واللہ اعلم۔ 

]٤[-۷‏ (جاہر) قولے : (رمي أبي) أي: ابن کعب کما جاء في الحدیث 
الأنيء وکان ذلك في غزوۃ الأحزاب ۔ 
)) حرج تحوہ لترمی (۰80٤)ء‏ رآب داود(۵٣۳۸)‏ 

۔)۱۲۷١( ا صحیح سلما تحوہ‎ )٢( 














(۲۳) کتاب الطب والرقی: 





۸٥۔[٥]‏ وَعَلْهفَالَ: رُيي سَف بن معَاذِ في اح 


اد رَسُول اشرق8ق رَوَاه مُلْمٌ [م: ۲۲۰۷]ء 

فُحَسَتَة ال کڈ 
٠‏ رَوَاه مُسلْمٌ. [م: .]٢٢٢۸‏ 
رشول الپ إلی ابی بن تغبِ طببا 











وفولہ: (علی أکحلہ) وہي اسم لعرق في منصل الذراع والساعد یغلب فیە الفصدء 
ویسمی عرق الحیاۃء ونھر الحیاۃء والعامة یسمونه عرق الأعضاء السبمة وفي کل 
عضو منه شعیق؛ واسم مفرد في الید اسمه أکحل+ وفي الفخذ النساء بفتح الئون: لکن 
یقال هنا: عرق النساء یاضافة العرق إلیهء ولا یقال ھنا: عرق الأکحل بل الأکحل 
بدون الإضاقةء وعرق النساء اسم مرض شدید مشھور؛ ونسمیتہ بە؛ لآن ألمه ینسي 
عاموادریشٹل اریخ پا 

۸ ۔[٥]‏ (وعنه) قوله: (رمي سعد بن معاذ في أکحلہ) وھو أبضاً في غزوۃ 
الخندق التي تسمی غزوۃ الأحزاب ۔ 

وقولہ: (ہمشقص) أي: بنصلء وني (القاموس)'٢:‏ المشقصء کمنبر: نل 
عریض+ آو سھم فيە ذلكء أو النصل الطویل> آو سھم فیه ذلك: والمحبلآ کمکتة: 
النصل الطویل العریض: وفي (الصراح)''': مشقص: پیکان پھن دراز؛ وقال ایضا: 
معبلة : پیکان پھن دراز 

]٦[- ۹‏ (وعك) قول: (فقطع مٹە عرقاً) وھو الأکحل کما مر في 


)۹8۷ :۵۷۵ االقاموس المحیط٤ (ص:‎ )١( 
.)۲۷۰ دالصراح؛ (ص:‎ )٢( 








() کتاب الطب والرتی 





4 رَوَاهُمُسْلْمٌ (م: ۲۰۷٦]ء‏ 

٠‏ ۔(۷] وَخن اي شُرَئرة ات سب رشول افر پچ َفُول: 
دی الْحب الک6 شِفَاء ہِیْ کُلْ ڈاو إلاً الام . َال ان شِهَاب: الکا: 
الَْوْثء وَالّْحَبَةُ السَوٰهءٗ: الشَویرُ 


۵ءء 








[خ: ۱۸۸ھ م: 


الحدیث السابق۔ 

۰۔ [۷] (أبو مریرۃ) قول: (الشوتیز) بفتح الشین وضمھا وکسر النون 
ویقال: الشنیز والشھنیز أیضاء کذا في (القاموس)'''ء ثم اعلم أنہ قال الطیبي!"': إن 
لفظ الحدیث وإِن کان عاماً لکكہ مخصوص بأمراض تحدث سن الرطوبة والبلغم؛ 
لان الشونیز حار پابس فھو شفاء للداء المقابل ئە في الرطوبة والبرودةء وذلك لان 
الدراء یکون آبداً بالمضاد؛ والعلاج' بالمشاکل؛ انتھی. قیل: محمول علی العموم لأن 
الحبة السوداء یدخل في گل داء بالترکیبء وقال الکرماني!'': یتعین العموم بدلیل 
الاسٹثناء: وقال صاحب (سفر السعادة): کان جمع من الأکابر یعالج في مجموع 
الأمراض بالحبة السوداءء ویعضھم یستعمل في مجموعھا العسلء فکان یرزق الشفاء 


ببرکة حسن اعتقادہ 


ء)٦۷٤ لقاموس المحیط٥ (ص:‎ ٦ )١( 


( شر الطیی؛ (۸/ ۲۸۷) 





(۳) کنا في الأصل وفي اشرح الطیي؟: ااثغذاہ٥ء‏ 
() شرع الکرماني؛ (۲۱۱/۲۰)۔ 














(۲۳) کتاب الطب والرقی 





[غ: ٤۸ھ‏ م: ۲۲۱۷]ء 


۱٤]۔‏ [۸] (أبو سعید الخدري) قولہ : (صدق ال') الاکٹرون علی أن المراد 
به صدق تعالی في قولہ: فاؤیہ یِمَلََيِنُ 4(ئیمل: ۹٦]ء‏ وقال بعضھم: آوحي إلیہ تل 
آن شفاء بطنہ في شربة عسلء وقال: ھذا التوجیہ اولی؛ لان قولھ: ھازیہ يْقا تر 4 
لا یدل علی أن العسل شفاء لکل داءء علی أنْ مجاھداً ذھب إلی أن الضمیر راجع إِلئی 
القرآن وإن کان ضعیفا من القول مخالفاً للظاھرء ولما ذھب إلیه جمھور المفسرین من 
الصحابة والتابعینء والأحادیث الواردة في ذلك ۔ 

وفولہ: (وکذب بطن اخيك) أي : اخطا الشفاء ولم یقبء والمرب یستعمل 
الکذب في الخطأء یقول: کذب سم: إذا أخطاً ولم یدرك حقیقة ما سمع+ وقال 
الإمام فخر الدین الرازي'': إنہ ‏ آدرك بنور الوحي أن العسل ینفع آخرآعن استطلاق 
بطنہ؛ ولما لم یظھر في الحال کان قال البطن أو صاحب البطن: اِنه غیسر نافع عنہ؛ 
وقد کذب قي هذا القرول: فلھذا المعنی أطلق الکذب: فافھم ۔ 

وفوله: (فسقاہ فبرأ) وقد ظھر من ہذا کمال حذافتہ ٹل في عذا الملاج ء وذلك 
لن الاستطلاق کان لامتلاء المادۃ الفاسدة فلا بد من إخراجه ولھذا کرر الأمر بسقیه؛ 





)۲۳۹ /۲۰( ۃالتفسیر الکیر؛‎ )١( 








(۲۳) کتاب انطب والرتی, 








ن٣ ۔[۹] وَعَْ انس قَال: قَالَ رَسُول اشرقل:‎ ٣ 


یں 





[خ: ٦۱5۹ء‏ م: 1۶۷۷]ء 

لأن الدواء ما لم یبلغ في المقدار ما یوافق إزالة المرض لم ینقعء وإذا نقص من ذلك 
المقدار لا یزیل المرض؛ وإڈا زاد أسقط القوی ولعا لم یسقه في کل مرۃ ما یقاوم 
المرض کان بزید مرضے وأمر بإعادة السقي حتی یبلغ حدہ: فقال: (صدق الل) أيی: 
في کون المسل شفاء: أو فیما آرحي نہ بنفع من ھذا الدواءء (وکذب بطن اخيك)ء 
وکذبە عبارة عن کثرة المواد الفاسدة ولما ساء ما یفضي في إخراج تلك المواد ظھر 
نفعھا وہر۔ 

وقال بعض العلماء: الطپ البوي لا تسبة لە إلی طب الاطباء؛ لالہ متیقن النجح+ 
]ذ هو صادر عن وحي إِلھي ومشکاة نبوۃ وکمال عقلء وأما طب غیرہ ٹھو في الغالب 
صادر عن حدس وظن وتجربةء وھي مثار الخطر ومظان الخطأء ومن لم یننشع بالطب 
النبوي فذلك من نقص إیمانە وسوء اعتقادہ٠‏ ومن تلقاء بصدق قبول وحسن اعتقاد 
انتقع بە یقیناًء ولذلك حمل بعضھم کذب البطن علی عدم صدق النیة وخلوص 
الاعتقادہ فافھمء وہہ التوفیق۔ 

۳ ۔ [۹] ([نس) فوله: (والقسط البحري) بضم القاف ویقال: بالکاف أیضاء 
وسکون السین المھملة من الأدویة المشھورة؛ وعقاقیر البحر 
وفیە منافع کثیرۃ: یدرٌ الحیضی والبول؛ ویدغع السموم؛ ویحرك شهوة الجماعء ویقٹل 
شربە دیدان المعدة: وینقع حمی الربع ویدفع طلاڑھا الکلف والبھقء وینقع بخورہ 
الزکام والسحر والوباء وغیرھا من المنافع المذکورۃ في کتب الطب؛ والقسط نوعان بحري 
وعندي؛ والبحري أبیض وو أفضل من الھنديء وأقل حرارۃ منەء ووصف بالعربي 
أیضاء وجاء في روایة: (والٹسط الھندي) وفسروہ بالعود الھندي ایضا. 


به النفساء 











(۲۳) کتاب الطب والرتی 


]٣١[-٤٣‏ وَمَلْ قال: قَال رشول اللہ قا: ٥أ‏ موا صِيَانکُمْ 
ٹر ین الْذرو وَعَلَيكمبلقْلطہ. تن 

٤‏ ۔[١۱]‏ وَعَن أُم فیس قَالَٹ: َال رَشول افرچة: اعَلی 
کا تعن ادن بهَذَا العَلاَقٰ؟ عَلَيكَ بدا المُود الهنِیء مس 

٣۳‏ ۔[١٤]‏ (وعنہ) قولہ: (من العذرۃ) ہضم العین المھملة وسکون الڈال 
المعجمة: وجع بھیج في الحلق فیغمز ذلك الموضعء فیخرج منە دم أسود۔ 

وقولہ: (وعليکم بالقسط) وقد جاء فی حدیث أحمد في (مسندہ) طریق العلاج 
بالقسط بان تحل القسط بالماء ویسعطء والسعوط : و صب الدواء في الأئف+ وطریقه 
أن یستلقي المریض علی ظھرہ ویخفض رأسه ویصب الدواء في أنضه حتی یصل إلی 
الدماغ فیخرج الداء بالعطاس؛ وکان رسول اللہ إَل یمدح السعوط وکان یسعط بنفسهء 





4 [خ: ۹٦ھ‏ م: ۷۷٥۱١]ء‏ 





وقد استبعد بعض من بنسپ إٔلی الطب علاج العذرۃ بالقسط بأن القسط حارء وعروض 


العذرۃ ثلصبیان من الحرارة لا سیما في القطر الحجازي وھو حار آیضآء ودفعہ بعض 





العلماء بآن مادة العذرة دم یغلبے البلغم؛ فیوافقه العلاج بالقسط لأنه مجفف ومقو 
للعضو: وقد یکون نع الدواء بالخاصیة مع أنه یمکن أن یکون ذلك من معجزاتہ ہگ ۔ 
٤۔[١١]‏ (ام قیس) قول: (علی سا نتدضر۵) سا استفھامیةء والاضر 
بالدال المھملة والغین المعجمة آخرہ راء: غمسز الحلق ورفع السرأۃ لھا الصبي, 
پاصبعھا 
وقوله: (بھذا العلاق) بفتح العینء وقد یجعل في بعض السخ بالکر والضم٭ 
وفي بعضھا: (بھڈا العلق)ء ومعناہ هذا الغمز والدغر المذکورء وفي بعضض الروایات 


(الإعلاق) من باب الإفعالء وقیل: هذہ الروایة اولی وأصوب٠‏ وبعضهم ادعوا شھرتھا 














(۲۳) تاب انطب والرقی 








06 خ: ۱۷۱۳ء م: .]٤۲۹۲‏ 
مع آن الروایة الأولی للبخاري: وائثانیة جاءدت في مسلم: ومعنی الإعلاق هو العلاج 
المڈذکور وقد یجعل الھمزۃ للاإزالة بمعنی إزالة العلوقء والعلوق هو الداھیة؛ ولو 
جعل بمعنی إزالة العلق محرکة بمعنی الدم لکان أ٘بضاً وجھا. 

وقولہ: (فإن فیه سبعة أشفية) أي : فیە شفاء من سبعة أمراضہ وقد آشار ٹا 
إلی سبعة من منافعه إِلی ما یناسب أحوال القوم وو لا ینافي الزبادۃ علیھاء وخص 
مھا (ذات الجنب) وھي من الأمراض المھلکة بالذکر ٭ وقیل: مشعو 
مطلقاء ویجيء في کلام العرب بھڈا المعنی کالسبعینە والله أعلم. 

وقولە: (مٹھا ذات الجنب) وھو ورم حار في نواحي الصدر في العضلات 
الباطنة والحجاب الداخل والحجاب الحاجز ہین آلات الغذاہ وآلات اللفس٠‏ ویسمی 
هذا القسم منە الخالص؛ وھو أعظم وآخوف الأقسام؛ أو في عضلات خارجة ظاہرۃ؛ 
أو حجاب خارج بمشاركة الجلدء ومن أمراض ذات الجنب حمی حارۃ وسعال وضیق 
نفس ووجع ناخس وعطش واختلاط الذڈمن؛ وعي حجاب من الأمراض الشدیدة 
المھلکة العسیرة العلاج: نعوذ بالل منھاء وقد آسر رسول الل پل علاجھا بالقسط 
البحريء وفي (جامع الترمذدي)'''عن زید بن أرقم بقسط بحري وزیت؛ ثم ہین الفرق 
ہین علاج ذات الجنب والعذرۃ بالقسط البحری بقولہ: (یسعط من العذرۃ ویلد من ذات 
الجنب)ء وقد عرفت معنی السعوطء واللدود: صب الدواء من أحد جائبي الفم؛ وتد 
مر پیانه وتفصیله في الفصل الثاني من (باب الترجل)۔ 


(۱) :فنن الئرمني: (۲۰۷۹)۔ 














(۲۳) کتاب الطلب وائرٹی: 


٥۔[٢١]‏ وَعَن عَاضَةً زرافع بن خیب عَن اي کا قَالَ: الٰخُتٌی 
قیٔج جَهلَمَ ردُوهًا بالْمَاوہ۔ مَقَق عَلَیْهِ ۳۷۳۰ء م: ۰٣۱٢٢]ء‏ 





٭٥۔ ]٣١[‏ (عائشة ورافع ہن خدیج) قولہ: (قابردوها بالماء) بھمزۃ وصل 
وضم راء من باب نصر متعدء في (الصراح)'': برد: سرما ثقیض حرہ وسرد کردن بفتج 
العین في الماضي وضمھا في المضارعء وماء مبرود وبرودت خنکي وسردي نقیض 
حرارت ہضم العین فبھماء وابردتە لغة ردیئة وفي (القاموس)'': برد کتصر وگرم؛ 
وماء بارد وبرود وہراد بالضم ومبرود؛ ود بردہ برداً جعله بارداء وآبردہ جاہ به 
ارد وفي (الٹھایة)”؛ أبردوا بالظھرء فالإبراد: انکسار الوھج والحر وو من الإبراد 
بمعنی الدخول في البرد. ٹم ھذا الخطاب باھل الحجاز باعتبار الأکٹر والأغلب؛ لأن 
اکثر ما بعرض لھم الحمی الیومیة من شدة حرارۃ الشمس أو حركة مفرطة أر غضب 
آو یقظةء ولا شك أن الحمی الصفراویة ینفعھا التبرید بالماء. 

ثم اختلفوا في أن التبرید ھل یشمل الفسلء فقال بعضھم: نعمء بدلیل ما جاء 
غي الحدیث: (إڈا حم احدکم فلیرشْ عليه الماء البارد ثلاٹ لیال من السحر)ء 
وفي (مسند الإمام أحمد“: (کان رسصول اللہ 8ل إذا حم دعا بقریة من ماء فافرغھا علی 
رأسہ فاغنسل)ء وفي (جامع الترمذدي!": (إذا أصاب أحدکم الحمی فإنما الحمی قطعة 


)٦٢١ طصراح (ص:‎ )١( 
۔)۲٥٢ القاموس المحیطہ (ص:‎ )٢( 

(۴) تالھایة (۱/ ٢۱۱)۔‏ 

() آخرجه النسائي في اسئنہہ (۱۲٦۷)۔‏ 

)٦8۷ /6( لم آجدہ فی ٥سند آحمدہ وآخرجہ الحاکم في دالمستدرك؛‎ )٥( 
)۲۰۸٢( صن الٹرمذی:‎ )٦( 














(۲۳) کتاب انب والرقی 





من النار فلیطفٹھا عنە بالماء٠‏ فلیستتقع نھسراً جاریا لیستقبل جریۂة الماء) الحدیث٠‏ 
مضی في الفصل الثالث من (باب العیادة)ء فهذہ الأحادیث صریحة في أن التبرید شامل 
للاغتسال: ولما کان المسراد هنا الحمی الصفراویة التي تعرض لہل المزاج الحار 
اشتد التبرید بحسب اشتداد الحرارۃ الصفراویة 

ونقل الطیبي'' ان معنی الحدیث تبرید الحمی الصفراویة بسقي الماء البارد ووضع 
أطراف المحموم فِهہ فإنما أمر یإطفاء الحمی وتبریدھا بالماء علی ذا الوجه دون 
انغماس الماء وغط الرأس: والأطباء یسلمسون أن الحمی الصفراویة یرد صاحجبھا 
بسقي الماء البارد الشدید الیرودة ویسقونه اللج؛ ویغسلون أطرافه بالماء البارد. 

وقد ذکر لم في (صحیحفی!' عن ا اء آٹھا بت الماء فيی فیب المرأة 
الموعوكة وقالت: إن رسول اللہ پچ قال: (ابردوها بالماء)ء فھذہ أسماء راویة الحدیٹ 
مع قربھا من النبي َة تاول الحدیث علی نحو ما قلساہ: وأما ما روینا عن الترمذي 
فشيء محارج عن القواعد الطبیة داحل في قسم المعجزات: الا ری کبف فال: 
(صْدق رَسُولَكَ) وفی آخرہ: (یإذن اللہ)ء انتھی ۔ 

وأما الرش فیقول ھذا القائل: إنه لیس صریحاً في الغسل بل في نحو ما قال٠‏ 
وأما اغنسافہ ہچ فلیکن من خصائصه؛ ھذا والإنصاف أُنە نما سلم اثقائل سقي الماء 
والثلج وصبہ علی المحموم؛ وغسل اطرافء بالماء البارد الشدید البرودة فلر اشتد 
علی ذلك لجاز الاغتسال أبضأء واکتفاء أسماء بالسقي والصب من هذہ الجھة وھو 
ظاھرء وا اأعلم۔ 


(۱) :شر الطیي؛ (۸/ ۲۹۰)۔ 
)۷٢(‏ تصحیح سلم: (۲۲۱۰)۔ 

















(۳) تاب الطب والرتی: 


٦۔[۳٣]‏ وَعَن اي قَلَ: رَحُصن رَسُوڈ اللر 5ة ِي الرَة بِنَّ 
لن وَالْحْمَة وَالَنلَةِ ‏ رَوَاهُمْسْلْمٌ تم: ۲۱۹١‏ 
۷۔ ]۱٤[‏ وَمَنْ عَايِّة فَالت: أَسَرَ اك 








. لی خ: ۰۷۴۸ء م: ۲۱۹۵]ء 
س0ت 2 
]٤٥١[- )۸‏ وَعَنْ أَۃسَ 


ب۰۸. 






٦۔ ]٣۳[‏ (آئس) قولہ: (رخص رسول ال آا في الرقیة من العین) أي : 
اصاہتھاء و(الحمة) بضم المھملۂة وفتح المیم مخفضة: السمء آو الإبرۃ یضرب بھا 
الزنبور والحیة ونحو ذلك: أو بلاغ بھاء وحمة العقرب: سیفہ: وفي (الصراح)۷؟: حمة 
العقرب: نیش کژدم وزھرويء وأصلھا حَمَوٌ وحْمْيٌ+ والھاء صوض عن الواو آو الیاء: 
و(النمدة) واحدة النصل+ وعي ضروح في الجنب کالٹمل: وبشرۃ تخرج في الجسد 
بالتھاب واحتراق ویرم مکاتھا یسیراء ویدب إلی موضع آخر کالئملةء وسببھا صفراء 
حارۃ تخرج من أآفواہ العروق الدقاق ولا تحتبس فیما ہو داخل من ظاھر الجلد لشدة 


لطافتھا وحدتھاء۔ 
۷۔ ]1٤[‏ (عائشة) قول: (ان نسترقي) بالنون علی صیغة المعلوم وبالیاء 
علی لفظ المجھول۔ 


۸۔ ]٣٥[‏ (ام سلمة) قولہ: (سفعة) بلفظ المرۃ؛ من سفع بمعتی: ضرب 
ولطمء وسفع بناصیتہ : قبضض علیھا فاجتذبھاء والسفع بجيء بمعنی العلامۂء واشز 
2 وگ[الملق: ]١‏ ہمعنی لنجرنہ بھا إلی النار آو بمعنی لنعلمه علامۃ 








(۱) ٦الصراح؛‏ (ص: ٢٥٤)۔‏ 




















(۲۳) کتاب الطب بالرقی 


عَلَیي خ: ۱۷۳۹ء م: ۲۱۹۰]ء 





7 7 بالڑقی تا مکی 70707 ا 


اھل التار کذا في (القاموس)''ء وبھذا المعنی فسر الحدیث بقوله: أيی: علامة من 





الشبطان أو ضربة واحئة منهء ویجيء السفعة بمعنی ائعین: یقال: فلان مسفوع: آج8 





معیون؛ وأصاہتہ سفعة: أي: عینء والسوافع: وافح السموم: والسفع من اللون 
سواد آشرب حمرة: وفسرہ الراوي بالصفرۃ؛ وو یناسب ہمعنی العلامة: أوھعو 
تفسیر بأثر الضریة والأخذق فتدیر, 


وقول : (فإن بھا النظرة) أي: نظرۃ ١‏ 


الرماحء 





یشال: عبوٹھم احَڈ من استة 


۹:-۔ ]٦١[‏ (جابر) قولہ: (فمرضوھا) أي: اذرقیة علی رسول ال لت 
٠۔‏ [۱۷] (عوف بن مالك الأشجعي) قولە: (ما لم یکن فیه شرك) راد 
بھا حقیقش بأن یکون في معناہ ما یلزم مشە الشرك باللہ: أو آراد ذکر آسماء الاصنام 


والشیاطین؛ واعلم أن جمنة 'لکلام فیھا أنە تی قد کان یٹھی في آول الأمر عن 




















(۲۳) کتاب الطب والرقی 





لما نہ کان في الجاعلیة رقی فیھا أسماء الشیاطین والأصنام؛ وکانوا منھمکین فیھاء 
ویرون التاثیر منھا: حسماً لمواد الشرك ومراسم الکفر 

ثم لما نزل القرآن العظیم الذي هو مدی وشفاء للمؤمنین استرقی بە؛ وما کان 
من رقی الجاعلیة أمر بعرضھا عليه َء فما لم یکن فیه بس اجازہ وأمر یه أمر تہ 
وإباحةء فتارۃ خصص بعض الأدواء بالذکر اعتماعاً بشأئہ لشیوعء فیما بینھم وکثرۃ 
اللفع في الاسترقاء فیھاء وریما ذکر في یعضھا بطریق الحصر بأن لا رفیة إلا فبەء 
ومبناہ أیضاً علی المبالغة والامتمام 

ویحتمل أن یکون وقوع الرخصة بالترتیب بان رخص في بعضھا ثم في بعض 
آخر بناء علی الاهتمام المذکورء وبالجملة الرفیة جائزۃ في کل دا وعلة ومن عین 
الإنسان والجن بالقرآن والاسماء الإلھية خالصةء أما بغیرھا مجردة أو مخلوطة فلاء 
وکذا ہما لم یعلم معناہ إلا إذا ثبت من جانب الشارع کما في رقیة العقرب: (شُجنیة 
رت ِلْحَة بَخرِ فَطَا)ء ذکرہ الجزري في (الحص الحصین)!'' برمز (طس)ء ولیس آن 
الرقیة بر الکلمات الإلھیة لا توثر ولا تقع؛ بل رہما کان ظھور الأٹر فیھا أسرعء 
وھذا ہو مزلة أقدام الزائغین؛ بل قمعاً لمادة الشرك والکفر ونثیتاً لقدم التوحید ولا بد 
أن تکون عاقتہ وخیمة کما سیاني من حدیث زینب امرأة ابن مسعودہ وقالوا: إِن الجن 
لمکان معاداتھم الإنسان طبعاً یحبون الشیاطین بھذہ العلاقة؛ لأن عدو العدو حبیب 
فإذا قراأ الغرائم والرقی باسماء الشیاطین یجیبونھا ویخرجوت من مواضعھاء وکذا لدیغ 
الحیة فإنه رہما یکون آثر الجن لتمثلہ بھا ہما استرقي ہأسماہ الشیاطینء یسیل سمھا 





مخیص 








)۱٥۸ تعدۂ الحصن الحصین٥ (می:‎ )١( 











(۲) کتاب الطب والوقی 








"7 ۔[۱۸] وَعَنِ این اس هن الليي یٹ‎ ٤١ 





٤‏ ورا افا کم متخ 6( وَهَمَ 
شِفَام غَیْر 6او وَاجدِ الْهَرٌم)۔ رَوَاهُأَحْمَدُ وَالتَریِدِي وَبُو دَوٌ. (حم: 


٤۸ء‏ ت: ۲۰۴۸ د: ۳۸۵۵]. 
من بدن الإنسان ویندفع بھاء فالرقیة ہما عدا القرآن وکلمات اللہ حرام بالاتفاق؛ وھذا 
موضع الصبر والثبات لاھل الإیمان الکاملء وقلیل ما ھم 

۱ ۔ [۱۸] (ابن عباس) قولہ : (العین حق) قد سبق تحقیقہ وکیفیة إصابة 
العین وما یتعلق بھا غي الفصل الأول سن (باب الترجل)ء فلا نعیدہ وإن کان الأنسب 
ذکرہ في هذا الباب . 

وقوله: (فلو کان شيء سابق القدر سبقته العین) أيی: ولو کان شيء مضراً ومھلکا 
بغیر قضاء اللہ وقدرہ لکان العین؛ والمراد المبالغة في شدة ضررھا علی تقدیر فرض 
المحالء وأما کیفیة الاستغسال والغسل فسیأتي في آخر الفصل من حدیث اي آمامق۔ 

الفصل الثاي 

٢‏ ۔ ]٣۱۹[‏ (آسامة بن شريك) قول: (یا عباد اللہ تداووا) الظاھر آن الأمر 

للڑباحةء فإِن العداوي لیس بواجبء ولھذا ملح المتوکلین الذین لا یشداوون 


ولا یسٹرقونء وفي (مطالب المؤمنین): ولا بأس بالتداوي؛ وبە نقول: وقد تداوی 











)٠۳(‏ کتاب الطب والرقی 












عَایرِ فَالَ: قَالَ رَسُول اللہ 6: 
١ل‏ تكَرِمُوا مَرْضَاكُمْ عَلّى الام ٍَ الله تَعَالی'' بِطيِمْهُم وَبَہْ 


رَوَاه القَزمذِي وَاْنُ مَاجَذء وَقَالَ التْرِدِی: ما حَدِيثٌ غَرِیبٌ. (ت: ٢٠٠۲ء‏ 


٣‏ ۔ ]٠٢[‏ وَعَنْ 





جہ: .]٣٣٤٤‏ 
رسول الله اَل تعلیماً للجوازء وقال الطیبي''' في شرح الحدیث الڈول من الفصل الأول: 
غيه إشارۂ إِلی استحباب الدواء وھو مذھب جمھور السلف وعامۂة الخلفء وفی 
کون المذھب ھذا خفاء مع أن في کون الحدیث إشارة إلی ما ذکر أیضاً نظرآء نعم لو 
داوی أحد علی قصد الاتباع والموا رافقة بفعله ٍَةُ یثاب علی ذلك+ کما في سائر المباحات 
الموافقة لفعله علیہ الصلاۃ والسلامء وأما کون نفس التداوي من غیر نظر إلی ھذا 
مستحباآً محل نظرہ ولو قرق أحد بین العلاجات الطبية الوھمیة والظتیة وبسن ما هو 
متیقن کحرارة الزنجیل والفلفل: فلو أعلکت أحداً البروعة وھو قادر علبھا ولم بستعملھا 
ولم یآکل وعلك یآئمء وھي حکم النار والنسخن بھا مثلاً لکان له وجہ: وتحقیقہ فی 
محلء وأما ِنکار التداوي بناء علی ان کل شيء بقدر الله فجھل بتقدیر عالم الأسیابء 
إذ التداوي أیضاً بقدر اللہ علی طبق ما ورد: فررنا من قدر الله إلی در اللہ۔ کالامر 
بالدعاءء وقتال الکفار والتحصنء وتجنب الإلقاء إِلی الٹھلکة 

٣٤۔ ]٢٢[‏ (عقیة بن عامر) قولہ: (فإن الہ یطعمھم ویسقبھم) یعتي لا تظنوا 
أن عدم الطمام والشراب مھلك بھم ومضر لھم؛ فإن الله تعالی ییقیھم ریقومھم من 
غیر حاجة إلی ذلكء والابقاء والتقویم بقدرۃ الل تعالی لا بالطعام والشراب ول 





() متعالی سقط في نسخق 
٢(‏ تشرح الطیبيی؛ (۸/ ۲۸۵) 








برع (۴) مکتاب الطب والرتی 


٥‏ ۔ ]٢٢[‏ وَمَنْ 
تَدَاوی بِنْ ذٌاتِ الْجَنٍْ بالنط خر 








۶۹ء 


٦‏ ۔ ]٣۴[‏ وَعَنْۂ قَالَ: کان ابی ق4 مَنْعَتٗ الزْتَ وَالوْرْس مِنْ 
ذَات الْجَنْبٍ. رَوَاہ القزٰيِ 





يٌ. لآت: ۲۰۷۸]ء 





ہب في الظاہر وو عدم التضات النفس إلیھما باشتغالھما بالبدن وندبیرہء وکون 
الرطوبات البدنیة غذاء في تلك الأیام بتحلیل الحرارۃ الغریزیة إباھاء وأما تشبیہ الطیبي”' 
ذلك بقولہ ی2 : (آبیت عند ربي یطعمني ویسقیني) فلیس کما یتبغيیہ وأي مناسبة بینھماء 
وإن اعترف بأن بینھما ہونا بعیداء ولیس الاشتراك بیٹھما [لا قي أآنه قد یکوذ حالة 
وسیب غیر الطعام والشراب یکول بە هناك البقاء وا 

٤.۔ ]٢۱[‏ (أنس) قولہ: (اسعد بن زرارۃ) بضم الزاي قبل الراء و(الشوكة) 
بفتح الشین الممجمة: حمرة تعلو الجسد وھو المراد هشاء وقد یطلق علی إبرۃ 
العقرب ۔ 

٥‏ ۔ [۲۴] (زید بن أرقم) قولہ: (أن نتداری من ذات الجنپ بالقسط البحري) 





وقد مر شرحه في الفصل الأول من حدیث أم قیس 
٦‏ ۔ [۲۳] (وعنه) قولہ: (ینعت) أي : یصفھا للعلاج منهء وقیل: یمدح+ 


و(الورس) بفتح الواو وسکون الراء: نیت أصفر یصیغ بە. 


(۱) شرح الطیي؛ (۸/ ۲۹۰) 














(۴٥)ختابائطیالرتی‏ (ئ 





۷۔ ]۲٢[‏ (آسماء بنت عمیس) قوله: (ہم تسدمشین؟) أي: تسھلین بطنك 
وتطلبین الإسھالء والمشي علی وزن غشي؛ والمشو کعدو؛ ومشاء کسماء: الدواء 
المسھل: مأخوذ من المشي؛ لأئە یلزم شرب الدواء المسھل؛ و(الشبرم) بضم شین 
معجمة وسکون باء موحدۃ وراء مضمومة: نبٹ یورث الإسھال وقیل: حب یطبخ 


ویشرب ماؤہ؛ وقي (القاموس)': شجر ذو شوك؛ ونبات آخر لە حب کالعدس٭ 
وأصل غلیظ ملاآن لبنأ؛ والکل مسھل؛ واستعمال لہنه مخطرء وإنما یستعمل أصله 
مصلحأ وقد ذکر طریق إِصلاحہ ہما بطول ولا یتعلق لنا غرض بذلك 

وقول : (حار حار) بالحاء کور تأکیدا لحرارتہء وقد یروی الثائي بالجیم من 
باب الإتباع مثل حسن بسن؛ و(السنا) بفتح السین مقصوراّء وقد یروی بالماد: نبت 
حجازي؛ وأفضلە المکيی؛ وھو دواء شریف لیس فیه خوف ضرر قطعاً قریب من 
الاعتدال: وحار في الدرجة الأوئیء یسھل الصفراء والسوداء والبلغمہ ویقوي جرم 
القلب وبنفع من الوسواس السوداوي بالخاصة 

وقولہ: (الشفاء من الموت) بأن یحیا من الموت بعد عروضه علی قیاس الشفاء 
من المرضی؛ أو من استعمله لم یعرض الموت علی ما یفھم ظامرامن قولہ: (شفاء 





( ؛٦القاموس‏ المحیطا (صی : ۱۰۳۷) 








ری (۲۴) کتاب الب والرتی 





أبُو دَاوّهَ. (ہ: ۴۸۷۶]ء 


۹ ۔ ]٦٦[‏ وَعَنْ ار 





تی رَسُول افرقة عَن الذواء 
. رَوَاۂ لَحْمَدُ وو داوُد وَالترِْدِيٌ وَابْنْ 





اه زحم: ۴۰۰/٢‏ دد 
۷۰ء ت: ۲٢١٤۵‏ جہ: ۹٤٣۳]ء‏ 
من کل داہ إلا الموت): فافھم۔ 

۸]) ۔ ]٣٢[‏ (أبو اندرداء) قول: (ولا تداووا بحرام) وقد ورد النھي عن التداري 
بالمحرمات علی الإطلاق وبالخمر علی الخصوص في أحادیث 
وقال بعض المحققین من الطباء الإسلامیة في قولە سبحانە: فِرَمَكَيعلٍ 
(الیفر: :]۲٤۹‏ أُن لیس المراد منفعة البدن وصحتہ بل المراد الائتعاش والنشاط یعرض 
للطبیعة ویحدث لشربھاء وو مضر بالبدن ومھلك لە بالآخرۃ کما یظھر من حال 
أھل الأدیانء أعاذنا لہ منہ: انتھی۔ وھذا إنما قال علی تقدیر الننزلء والا فھذہ الّیة 
04الاندہ: ۹۰ء رھذا الحکم 
مخصوص عند الشافعیة ہما خصتہ السئة کشرب آبوال الیل للعرنبینء والمسأّلة مذکورۃ 
في أصول الفقه علی اختلاف فیھا ۔ 

۹۔ ]٢٢[‏ (أبو ھریرۃ) قوا: (عن الدواء الخبیث) قیل : آراد بە الجس 
خبث النجاسة والحرمةء وقبل: کراحة الطعم والرائحة ونحوھما مما لا تقبله 
الطبیعة ٠‏ 

















(۲۳۱) ضتاب الب والرتی 








٠‏ -[۲۷] وَعَنْ سَلمَی خَاية القَِِيْ کچ فَالَّثْ: ما کَانَ آَحَدٌ 
نکی إِلَی رشول الل ا وَجَعا ي رأبۃ إِلأَقَالَ: ؛احْتَجم وَلاَ وَجَعا ِي 
رِجْلنه إلاً قَالَ: داخْتَضِيْهُمَا. رَوَاه أَبُو دَاوّهَ. (ہ: ۱۴۸۸۸ء 
٢١۹۔‏ [۲۸] وَعَنْهَا قَالْتْ: شا کَانَ بَگُون رَسُول اھ 
وَلأَ تق لا اي ان أضم عَليْهَا الْجثَاءَ. رَوَادُ الَزْمِذِي. (ت: ٦٢۰٠٠٢‏ 
۰۔ [۲۷] (سلمی) قولہ: (اختضبھما) أي بالحناءء وفي (سفر السعادة)'' 
داود: ولا شکا مد وجعا في بطنە إِلا قال لے: (اختضب بالحناء)ء 








من روا 
واوردہ عن (ستن !بن ماجہ): أن النبي پچ عَل 
من الصداع)ء قال صاحب (سفر السعادة): المراد نوع من الصداع؛ یکون مادیًّا من 
الحرارة الملتھبة ومختلطاً بالخل أنفع . 

٤٤١‏ ۔ [۲۸] (وعٹھا) تول: (ما کان بکون) في (کان) ضمبر الشأن اسمهء 
والجملة بعدہ خبرہہ وقیل: الثاني زائدة و(القرح) بضم القاف! ریش: وکذلك 
القرح بفتحھا لختان کالجھد والجھد: وقیل: المفتوح لغة حجازیةء وفیل: بالضم 
اسم وہالفتح مصدر ۔ 

وقولہ: (ولا نكبة) بالفتح: ما یصیب الإنسان من شدۃ وبلاءء والمراد بھا ھٹا 
جراحة تصیب العضوء وبالقرحة التي تخرج من ابدن من غلیان الدم وغیرہ: وفي 
(مجمع البحار": النکبة ہفتح الئون وسکون الکاف: جراحة من الحجر أو الشوك+ 
والقرحة من نحو السیفء وفي (القاموس)ٴ۳”: القرح: ویضم: عض السلاح ونحوہ 








وبقسول: (إنه ناقع بإذن اللہ 








() اسفر السعاحةہ (می: ۲۹۱) 





( ؛مجمع بحار الأنوارہ (8/ ۸۰۲)۔ 
(۳) ؛القامرس المحبطا (ص : ۲۲۸) 








)٠۳(‏ کتاب الطب والرقی۔ 








۷ ۔-[۲۹] وَعَنْ ابی کَبْضے الأنمَاریٰ: أَن رَسُسول الل پچ کَانَّ 
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کیو وَهُو یَتُولّ: دن أَمْرَاقَ بِنْ هَْہ الڈتَای 








قَلَ يَضُرْه ان لأََتَدَاری بشَیْء لِشَیْ. رَوَاۃ َو دَاؤُد وَابْنُ مَاجَة. (ہ: ۳۸۰۹ 


جھ: ٤۸٣۳]ء‏ 


٤٢٣‏ ۔-۔[۰٠]‏ وَعَنْ جابیر: لن 





کان ہو. رَوَاه ابو دَاوّدَ. [ہ: ۳۸۷۳ء 


مما بخرج یالیدن: أ 





الفتح: الأثار وبالضم: الألم؛ وقرح؛ کمتع! جرح؛ وکسمع 





خحرجت بە القروح؛ والقریح: الجریجء والعقروح: من بە قروح انٹھی. وقد قری* 
فی قولہ تعامی : ع ان يَمسحتکم وگ۹( عمران: ٠٠۰‏ بالفتح والضم؛ قال الیضاوي: 


ھما لغتان کالضَعٔف والضعٔف: وقیل: هو بالفتح الجراح: وبالضے المھاء وھر 








موافق لما 
٢۲۔-‏ [۲۹] (آبو كبشة) قولہ : (وعن أ, 


(القموس) 
کیشة) بفتح الکاف وسکون الموحدۃ 





١ وفتح‎ 





وقولہ: (یحتجم علی ھامتہ) واحد انھام وفي الحدیث: یزیل اٹھام عن مقیله: 
وھي أعلی الرأس: وهي الناصیة والمفرق: (واضربوا الھام) أي: اقطعوا روؤس انکفار: 


جاھدوا 





وقولہ: (مسن لہ الدماء) الظاھر أن ائمراد دماء مذہ الأعضاء المذکورۃ. آو 
جنس :لدماء من أي عضو کان 


٣-۔‏ [۴۰] (جابسر) قولہ: (من وثہء) با 





ذکرہ في (القاموس)!'' فی 





( اتفسیر اابیضاوی؛ (۱/ ۱۸۱) 


4٦٦ دقائوس شحیط> (ی:‎ )١( 








(۲۳) کتاب الطب والرقی۔ [3ی 


٤٤‏ -[۳۱] وَعَن ابْنٍ مَسْمُود قَالَ 
أسَِقؾَ ہو: لم در عَلَی او ین الماذبکد إِلاآم 
رَوَاۃ التْرِذِيٌ وَابْنْ مَاجَة وَقَالَ اثر 
۹ء جہ: .]۳٣۷۷‏ 
باب الھمزۃء وقال: الوثاءةۃ : وصم یصیب اللحم لا یبلغ العظم أو جم في العظم 
بلا کسرء أو هو الفكء وقال الطیبي'': وجع یصیب العضو من غیر کسر۔ 

٤‏ -[۴۱] (ابن مسعود) قول : (لیلة أسري بم) لیلة مضاف إلی الجملة 
مبني علی الفتح: ویجوز ان یکون بائننوین؛ وتکون الجملة صفة وحیتذ یقدر الضمیر؛ 
أي: فیھاء لکن اللفظ العربي هو الأاولء کذا قال شیخ شیوخنا في الحدیث ابن حجر 
الھیتمي المکي۔ 

وتولہ: (مر أمنك بالحجامة) الظار أن السراد بالحجامسة إخراج الدم شاملاً 
للفصد کما آشیر إليه فی حدیث: (الشفاء في ثلاٹ: شرطة محجم)؛ کما سبق؛ وجعلہ 








مَلَ وین حََیٌ عیب ءڑے: 


ہعضھم مقابلاً للقصد وقال: سبب فضیلة الحجامة ان الحجامة تستخرج الدم من نواحي 
الجلد والأطباء مجمعون علی أن الحجامة في البلاد الحارة أفضل من الفصد؛ لأن 
دماءھم رقیقة نضجة تسري إلی سطح البدن: وتخرج بالحجامة دون الفصدء والفصد 
نافع لأعماق البدن ومناسب بالبلاد الباردۃء وقال الطیسي!": الحکمة في مبالغة 
الملائکة في أمر الحجامة سوی ما اشتھر فٍے من المنافع البدنیة أن الدم أصل القوی 
الحیوائیة فإذا انتقص ضعفت القوی النفسانیة المائعة من المکاشفات الغییة؛ انتھی۔ 
وھذا الوجە یفید نفع إخراج الدم مطلقاً سواء کان بالحجاعة والفصد بخلاف الوجه 


() شرح قطیي؛ (۲۹۸/۸)۔ 
(۷. سر قطےي: (۲۹۹/۸)۔ 











() کتاب انطب والرتی 





٥۔-‏ [۳۲] رَعَنْ عَبْدِ الَّحمَن بن علثمّان :- نب 
عَیْ ضلقع مَمْعَلهَا فی ذواو: فََيَاۂ ال ال عَْلَنَيهَا. رَوَاد او مو 
[ہ: ۳۸۷۰۱]ء 


٦‏ ۔[۴۳] وَعَیْ اَنَس فَالَ: کَانَ رَشو ال 8ڈ 





ال 








الأول وملاهم انعجام بخصوصھها: فکان المراد پ (أمتك) قومك: أعني 
انعرب الحجازي؛ ولله آعلم, 

٥۔‏ [۴۲] (عبد الرحمن بن عثمان) قول: (عن ضفضدع) بکسر الضاد 
واندال وجاء بفتح الدال ایض وفي (القاموس)؛'': علی وزن زبرج وجعفر وجندب 
ودرھم 

وقولہ: (عن فنلھا) أي: عن قتل الضفدخء واستعماٹھا في الدواءء إما لحرمتھا 
أو لنجاستھا أو لخبائٹھاء وتنفر الطبع عنھاء وقد اوردوا هذا الحدیث في (باب النھيی 
عن التداوي بالحرام)ء ولیس المراد أن قتلھا متھي عنه بالذات؛ فلر تداری بھا لزم 
قتلھا کما یتبادر إلی الوهم؛ لن قتل الحیوان الحلال الطاھر الطیب للتداوی غیر مٹھيی 
عنہء فکیف بالحرام النجس الخبیث: فالمراد بالتھي عن القتل الٹھيی 
وقال الطییي:': القتل مأمور بە إما لکونە من الفواسق+ ولیس بھاء أو ا 


لیس بذلك لنجاست؛ وثنفر الطبع عتەء وإذالم یجز القٹل ئم ی 










فافھم 
٦‏ ۔ [۳۴] (آئس) قول : (في الأخدعین) مت عرقان في جانبي العنق + 


)١(‏ ؛٢القاموس‏ ائمحیطہ (ص: ۸۵)ء 


)۲۹۹/۸( شی لطی:‎ )٥( 














(۳۱) طتاب الطب والرتی: 









عَشرٰة وَتَسم عشر وَإِحْدی وَعِثْرِينٌ۔ [د: ۴۳۸۳ء ت: ۲۰۷۹ء جہ: ۳٣۸۳‏ 
۸۴ء 

۷۔ ]۴٣[‏ وَمَن ا 
ِسَبْم عَشرَة وََدعٌ عَشَرَة وََخْدی مر 
السٹة: ۱۲/ ٦٦٦]ء‏ 











۸٠۔ ]۳٥[‏ وَعَنْ اي هُریرَةَعَْ رسشولِ اللہ قل قَالَ: 0سي احَْجُمَ 
ِعَیخٌ عَشرق یلع عَشْرَء وإخدی وَعِْرِين کَانَ دِفَاد' ین کَلٌ او . 
رَوَا أبُو َاؤُدَ۔ 1ہ: ۲۳۸۲۱۔ 
کذا قال الطیبي٦ء‏ وفي (القاموس): الأآخدع: عرق في الّْمْحْجَمَنيْنْ وھو شعبة 
من الورید: وفي (الصراح!“: أخدع: رگ پشت: وڑالکامل) مقدم ظھر البعیر 
وما یکون عليه المحمل؛ وو ما بین الکتفین ۔ 

٤۷‏ ۔ ]۴٣[‏ (ابن عباس) قولہ: (کان یستحب الحجامة لسیع عشرة ۔ ۔ .إلخ)ء 
قالوا: الحکمة في ذلك أن الدم یغلب قي آوائل الشھسرء ویقل في آواخرہ: فأوساطہ 
تکون أولی وأوفق کما مو 


۸ ۔ ]۳٣[‏ (ابو ھریرة) قولە : (کان شفاء لە من کل داء) ترغیب وتوکید؛ 





)١(‏ في نسخة: اکان لە شفاءہ 
)٢(‏ شرح الطیي> (۸/ ۲۹۹) 
(۳) ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: .)٦٦٦‏ 


(1) ٦الصراح؛‏ (ص: ۳۰۹) 














)٠۳(‏ کتاب الطب والرقی 


]۴٦[ -۹‏ وَعَنْ کْ 






ُِجَاَة وم اللاقاءِ وََزعُمْ عَْ رَسُولِ افر 





1 
سَاعَةُ لا يَزٴقا. رَوَا 





الڈُم وَاهٌآثو دَؤُدَ (ہ: ۱۳۸۱۲۔ 





6٥٠‏ ۔[۳۷) وَعَنِ الژّهرِي مُْسَلاً عَن ال پی: دم اخْجَمَيَوْمَ 





الأرمَاء اَويَومَ السَیْتِ فَاصَابَۂ وَضَح فا يلُومَنَإلاً 
ولعل المراد دواء یناسپب إخراج الدم؛ ولل أعلم 

۹-۔ [۴۹] (کبشة بنت أیي بکرۃ) قولہ: (عن کبشة) صوابہ (کیسة) بتحتیة 
مشددة وبمھملة کذا نقل عن (النقریب)”"۔ 

وقوله: (یوم الٹلاثاء) بالمد ویضم؛ کذا قي (القاموس)'''۔ 

وقول: (یزعم) أي: یقول. 

٠‏ ۔[۴۷] (الزھري) قولە: (یوم الأربعاء) مثلشة الباء ممدودة: کذائيی 


(القاموس). (فاصابء وضح) الوضح بفتح الواو والضاد الممجمة: أي: برص+ 





وفي (الٹھایة)!٢':‏ الوضح : البیاض من کل شيء: وفي الحدیث: (کان یرقع یدیه قيی 
ليه" أي : بیاض تحتھماء وفي (القاموس): الوضح 





السجود حتی یتین وضح إہ 


ء)۷٥۴ انقریب التھذیب! (ھی:‎ )١( 

)۱١۵ (ص:‎ ٤طیحملا‎ سومافلا٦ا‎ )٢( 

(۴) 8 الفاموس المحیط: (ص: )٦٦٦‏ 

)٤(‏ دالھایڈہ (۵/ ۱۹۵)۔ 

ء)۱۱٤٤١( آنخرجہ مسلم قي ؛صحیحہ* (44۷)ء والنسائی فی اسنن*‎ )٥( 
)۲۴۸ المحیط؛ (ص:‎ سوماقلا٦‎ )٦( 











)٥۳(‏ قتاہ الطب الرتی بت 


رَواه اَحْمَد وو اود وَقَالَ: وَقَذأسند وَلأيََِخ . (ہ في المرامیل: ٤٤٤٤‏ ۔ 
٠١‏ -[۳۸] وَعَل مْسّلا قَالَ رَسُول الہ ہپ : دن احْتَجْمََوِاطٔلی 
َو ایت او الأَِِمَاء فَلاََُِوَیٌ إلأ تہ فِي الوَضٌج+. رَوَاه ِي رح 








[شرح السنة: ١٢٠۱/٢١٥٥۔١٥٥]ء‏ 







٢‏ ۔ [۳۹] وَعَنْ زَیتَبَ امْرَأَۃ عَبيِار ِن مَسْمُود: 





ِي عُنّقِي خَطا َقَالَ: تا مذا؟ فَقْْتَ: بط زقي لی اید 


فَقَطَتَةء تُوقَالَ: اَنمُم آلَ عَبدافر لا 


محرکة: بیاض الصبح؛ والقمرہ والبرص؛ والغرۃء والتحجیل في القوائم. 
وقول: (وقد آسند ولا یصح) اعلم ان صاحب (سفر السعادة)'' قال: لم یثبت 





في باب الحجامة واختیارھا في بعض الأیام حدیث إِلا قول : (مر أمتك بالحجامة)ء 
وحدیث الصحیحین (إن کان في شيء شفاءء فضي شرطة حجام أو شربة عسل أو 
ندغة بنار)ء وقد تکلمنا علی ذلك في شرحہ فلینظر ثمة 

: ۔[۳۸] (وعده) قول: (او اطلی) بتشدید انطاء افتعلء من طلاہ بے‎ ١ 
لطخہ کطلاہ بالتشدیدء والمراد ھنا طلاء العضو بالدواء.‎ 

٢۷۔‏ [۳۹] (زینب) قوله: (ایم آل عبدالل لأغنیاء) والظاعر أن (آنتم) مبتدأء 
و(آل عبدال۵) منصوب علی الامختصاص؛ وللأغیاء) خبرہء وھو دلیل علی جواز دخول 
اللام للتأکید علی الخبر کما جاز دخولھا علی المبتداء وکفی بە دلیلاً إذا ثبت أنە من 
قول ابن مسعود أو الراوي عنە إِذا کان ممن یوٹق بعربیشہ: ولا بعارضه أقوال النحاۃ؛ 


ہل یجب أن بنزلوا عن أحکامھم بوجدان ما یخالفھا في الأحادیث إذا ثبت أنە من قول 


)٦٥١ ٠ ٹر السحادة (ھی‎ )٥( 








رع )٠۳(‏ کتاب الطب والرقی 







ختُ رَسُول ارچ بتّول: ىك انی وَالایم وَاَوَلَة ذِرلء 





الرسول ٹل أو أصحابه الکرامء إذ ھم الفصحاء الذین جالسوا أنصح الفصحاء وکلموہ 
وحاوروہ؛ کذا قال بعض الشارحین في قول عائشة: (اتزر) بالإدضام علی ما سبق 
ذکرہ في (کتاب الحیض)ء ولذلك غیر بعض النحاۃ المدأخرین کابن مالك وغیرہ بعض 
الأاحکام مما خالف فبے النحاۃ لعدم اطلاعھم وتسام استقرائھم؛ وذلك لعدم إحاطة 
الکل بالکل بالاسفراء التام؛ کوصیة الشافعي رحمہ الله علیہ في الشرعیات لأصحابہ : 
إذا حکمت بحکم ووجدتم الحدیث الصحیح بخلافه فمذعبي الحدیثء وفد أفتی 


بعض المشایخ رحمہ اللہ من مذھبه کائرافعي والنووي وغیرعما إذا وجدوا حدیثاً صحیحاً 
بخلاف ما ذھب إليه إمامھم وھو الإنصافء رحم اللہ من أنصف: وأما تقدیر الزجاج 
المبتدأ في قوله تعالی : لن 
عضدہ من أن الأصل دخول اللام علی المبندً ولا حاجة إلیەء وقد ثبت جواز دخوله 
علی الخبرء ولعله لم بلضه أو لم بثبت عندہ ما دخل فرے اللام علی الخبرہ واللہ 
آعلم۔ 

وقولہ: (عن الشرك) أي: افعال المشرکین؛ لنھم کانوا یسترقون بأسماہ الشیاطین 
والأاصنام؛ أو لأاە یفضي إلی اعتفاد تأئِرہ حقیقةء وذلك شرك وکفر بلا شبھة آو 
المراد الشرڈ الخفي بترك التوکل والاعتماد علی اللہ سبحانه وقولہ: (إن الرقی) أي: 
التي کانت في الجاھلیة بأسماء الشیاطین والأصنامء وڑالتمائم) جمع تمیمة رھيی 
خرزات تعلقھا النساء في أعناق الأاولاد ویعتقدون أنھا تدفع العین+ و(التولٰة) یکسر 
التاء وفتح الواو واللام: وہو نوع من السحر یفعل في الخیط أو القرطاس لمحبة الرجال 
النساء 


رن گ(طہ: ٠۳‏ أي: ھما ساحرانء فلما ثبت 











() کتاب ائطب والرقی 








لی فا اي 
تل عَمَلْ الشَْطَانِء کَانَ بَنْخَمُهَا پیَو: فَإنَا رق کفَّ 
ك ا ُولی ماکان روڈ الف کچ ینُون: ٥یب‏ 
الَأسیْ: رب النَاسيء زاب آَنْے القّافِيء لأَ دِفَاءَ إلأَ غِفَاؤكَء یِغَاء 





لانائر تتھاا: رَوَاه أبُو دَاوّد. (ہ: ۳۸۸۳]۔ 


]٤٤[- ٣‏ وَعَنْ جَابیر قَال: سیل ال وق عَن النّذَرَ 








وقولہ: (تقذف) علی لفظ المجھول؛ أي: ترمی من غایة الألم أو علی لفظ 
المعلوم؛ أئي: ترمي بالأذی والدمعء والآول آظھر درایة؛ وإِن کانت اثثائیۂ آفویٰ 
روایة کذا آفاد بعض المشایخ من أھل الحرمین: والل أعلم 

وقولہ: (إنما ذلك) أي 








الوجع الذي کان في عینك لم یکن وجعاً في الحقیقة 
بل کائت ضربة من ضربات الشیطان؛ و(الٹخس) من نخس الدابۂ کنصر وجعل: غرز 
مؤخرھا آو جنبھا بعود ونحوہ: ونخسہ: طردہ وقد سر شيء مما بتعلق بھذا المقام 
في الفصل الأاول في شرح الحدیث الثالث عشر من حدیث نس 

۴ ۔ ]٤]٤[‏ (جابر) قولہ: (عن النشرۃ) بضم النون وسکوت الشین المعجمة: 
وع من الرقیذہ یسترقی بھا الممسوس ہائجنە وقد جاء في (یاب السضر) آنھ 
لیں 04ن : :]١‏ وفي (القاموس)'': بالضے: الرقیة عالَج بھا 








المجنون والمریض: وفي (الصراح)'": التنشیر: أفسون کردن؛ ونشرۃ: تعویذ: ووجە 
التسمیة انتشار الداء وانکشاف البلاء بەء وباجملة حاصل معناہء: الرقیة والتعویذء 


( االقاموس المحیط٥‏ (ص: 448)ء 


)۲٦٢ االصراح؛ (ص:‎ )٢( 











(۲۴) کتاب الطب والرقی 









فَقَالَ: امُو عَعَلِ! 

]٢١[-٤‏ و 
ول : دم اي تا اَیّثُ إ شرنٹ يَزتاقا ا 
مِنْ قَلِ نقٍَي٢۔‏ روا آُو دَاوّهَ [د: ۳۸۱۹ء 
فالمراد ہما (ھو من عمل الشیطان) ما کان من عمل الجاہلیة مشتملاً علی آسماء الشباطین 
والأصنام أو بلسان غیر معلوم المعنی؛ فإن کان ورود ھذا الحدیث قبل الترخیص قلا 
تخصیص: والأآخص من ما کان بالقرآن ونحوہ؛ ویحتمل أن یکون ھذا الاسم غالباً 
علی ما کان في الجاعلیةء فتدبر۔ 

]٦١[ ۹٤‏ (عبدالل بن عمر) قوله: (ما أبالمي ما أثیت إِن نا شربت تریاقاً) 
الحدیث: التریاق المشھور بکسر التاء وتضم ابضء وقد تبدل التاء دالا: دواء مرکب 
مشھور نافع عن السموم وأصراض آخرء و(التمیمة) ما تعللق في العشق سن العین 
وغیرھا من النعویذاتء والمراد تمائم الجاعلیة مثل الخرزات واظفار السباع وعظامھاء 
آما ما یکون بالقرآن والأسماء الإَھية فھو خارج عن ھذا الحکم؛ وجائز کما یدل 
علیہ حدیث عبدالل بن عمرء بل یستحب التعلق والتبرك بھاء کذا قال الطيي(٥۔‏ 

والمراد بقول الشعر من قبل النفس: إنشاوہ قصداًواختیارلء وإِن صدر من غیر 
قصد واختیار فذلك غیر مذموم ومٹھي علهہ+ بل لا یعد في الاصطلاح شعراًولیس 

ای تد 24یس : ۹٦]ء‏ وصذا في إنشاء الشعر 
لا إنشاد شعر غیرہ وھذا هو الأظھر من العبارۃء وقد أنشد قل مثل قول لبید: 


ألا کل شيء ما خلا ال باشل 











(۲۳) کتاب الطب والرتی 





]١٢[ ٥‏ وَعَنا بَتَكَ: ند۱ 
رئا بن اتل ؛ زا اَحُمََةَوَ 


۶٥ء‏ جہ: ۸۹٣۳]ء‏ 








اكتوّی آو اسْتَرٴقی ٠‏ 
مَاجّ. [حم: ٢/۹٤۲ء‏ 





وقد قیل: إنه کان لا یتیسر منہ ٹ في صورۃ الإنشاد أیضاً ولا یجيء موزوناء 
والل أعلم ۔ 

ومعنی الحدیث أئي إن فعلت ھذہ الڈشیاء کنت مسن لا یبالي ہما فعله من 
الأفعال مشروعة کانت أو غیرھاء ولا یمیز بین المشروع وغیرہ؛ والمقصود تذمیم ھذہ 
الأشباء وتقبیحھاء ما التریاق فلآنہ یجعل فیه من الأشیاء المحرمة مثل لحوم الأفاعي 
والخمر؛ ولو عمل تریاق لیس فیە منھا فلا باس؛ وقال بعضھم: الأولی والأحوط 
ترکە عملاً بإطلاق الحدیث:؛ وآأما التعلق بالتمیمة فلما علم من ان المراد بھا تمائم 
الجاملیة التي ھي من شعار المشرکین: وأما الشعر فإن المذموم منە إِن کان شعر الزور 
وما لا یعئيء لکن الحق تعالی ونقدس نزہ ساحة النبوۃ عنہ وعصمہ نہ مطلقاء فھو 
في حقه ا نقص ووبالء وإن کان محموداً وممدوحاً في غیرہء وھذا کمال خاص 
بە ِء وإِن اطلق التریاق والتمیمة وکان المقصود بیان توکل خاص یہ قلء أو کان 
الغرض تی الأمة علی التوکل وترڈ المعالجات والحیلء وتعریضاً ببیان حالھم علی 
طریقة قوله تعالی : ٭وَمَاَِ لا اعد اَی نَطرّی 14یس : ٥٢‏ لم ببعد. 

٥۔- ]٣٤[‏ (المغیرۃ بن شعبة) قول: (من اکتوی او استرقی فقد بریئ من 
التوکل) یعتي أن ذئك وإن کان مباحاً لکن مقام الشوکل والقویض ورك الأسباب 
اعلی وأرفعء وإن کان المراد مع اعتقاد المؤثریة والعلیة فو شامل لجملة الأسیاب 
والمعائجات: ولا بختص بالكي والاسترفاءہ وقد مر الکلام ف في الکي وتطیق الأحادیثہ 
الواردۃ فیھاء فتذکر 











() کتاب الب والرئی 





٦‏ ۔-[۳٣]‏ وَعَنْ عِیسّی بن حَمْرَة قَالَ: دَعَلْتُ عَلی عَبْداقرئن 











شیا زکل إلیوہ. نَ 
۰ -4] وش جنراڈ دی تی آأ زشوة سو تا2: 
إلأ مِنْ عَيْن 7 حُمَة:. رَوَاه اَحْمَدُ وَالتَرْمِذی وَآہُو دو (سم: 
٤‏ تےتتٌے: ۲۰۰۷ء د: .]۳۸۸۰٣‏ 


[جہ: ۳۰۱۳]ء 





]4٤( ۹‏ ون اي 26 : فا رَشول الد یی: ہل فی إِلأ مِنْ 
عَي أَوَْحْمَ آؤکرہ۔ رَوَاه او دََؤ. (د: ۳۸۸۹ 

]٣٤[-٦‏ (عیسی بن حمزۃ) قولہ: (وعن عبدلقہ بن عکیم) بلفظ التصغیر۔ 

وقول: (نعوذ باللہ من ذلك) إِن کان المراد تمہمة أھل الجاھلیة فظاھرء وإِن 
کان من القرآن وأسماء اللہ فذلك لغایة توکلهء وکوئە من الذین لا یسترقون ولا یداوون٠‏ 
وإلیه ینظر السیاق۔ 

وقول : (من تعلق شبئا) أي: تمسك بے من المداواة والرقیة وتعلق قلے به 
وبتائیرہ وُقُل شفاؤہ إليه ولم یشفہ الہ ولا شفاء إلا من اللء فلا بحصل الشفا 

۷ء -[٤٤؛‏ 09٦](عمران‏ بن حصین؛ وبریدة) قولہ: (لا رقبة إلا 
من عین أو حمة) قد عرفت معنی الحصر سابقاً أن المراد بە الاهتمام من جھة شیوع 
مذہ الأشیاء فیما یر ن الناس وکثرۃ نفع الرقی فبھا 

]٤٤[-۹‏ (ائس) قولے: (أو دم) السراد بالدم الرعاف؛ ولو عمم حتی 








() لم تجد قي اسٹر ٹرمذتي فی فسئلہہ (۲۰۷۳) 











(۲۳) کتاب الطب والرقی 






رَسُول افرا إ٥‏ وَلّدَ 
قال: سم فَإن لو کان شَيْءٴ 


27 ممسوےد۔۸ث موثام و2 روط درتھ 
العین٤.‏ رَوَاه أَحْمَد وَالترْمِذِي وَابْنُ مَاجَة. [حم: ٦۳۸٣ء‏ 










۵ء 


ت: ۲۰۵۹ جا 






١۔‏ [۸]] وَعَن الشّفًا 


یشتمل جمیع العلل الدمویة سواء کان من جھة سیلان الدم أو فسادہ لم ببعد: وذلك 
ظاعرء وجاء في روایة لأبي داود: (إلا سن نفس) مکان (إلا من عین): فالوا: 
والمراد بالنقس العینء وجاء مکان (أو دم) (أو لدغة)ء وھي بمعنی العض بالأاستان 
کما می الحیة وأمثالھاء والرقیة نافع من کل داء وعلة کما جاء في الأحادیث+ وقد 
اثبت في (صحیح مسلم)''' آن جبرٹیسل آنی النبي ٹچ وکان بە پل آلم فقال: بسم اللہ 
آرفيك من کل داء یزذیك: فالحصر لیس إلا لما ذکرنا 

٠۔ ]]٤[‏ (أسماء بنت عمیس) قولہ: (لسبقته العین) إجازۃ لھا بالاسترقاء 
مع مبالغة في بیان تأثیر العین کما مرٴ۔ 

]٦‏ ۔ [۸]] (الشفاء) قولہ: (وعن الشفاء) بکسر الشین المعجمة والفاء (ینٹ 
عبداللہ) بن عبد شمس بن خالد القرشیة العدویةء من عاقلات ائنساء وفاضلاتھن: 
آسلمت قبل الھجرۃء 

وقولہ: (الا تعلمین هذہ) أي : حفصۃ (رقبة الممٰة) الئملة نوع من اثقروح؛ 


)۲۱۸۵( ؛صحیح سلم؛‎ )١( 

















)٠(‏ خکتاب انطب والرتی: 


کَمَا عَلُنْيهَ الَْتابۃً؟؛. رَوَاهُ ابو ذَازَد. (ہ: ۳۸۷۸۔ 
وم تفسرھاء ونقل الطییي“'' عن الورِبِذتي: یری اکشر الناس أن المراد من النملة 
هھنا هي القروح المذکورة ویس کذلك؛ لن رقیة النملة من المحرمات التي کان 
یٹھی عٹھاء فکیف یأمر بتعلیمھا إیاھاء ہل المراد بھا شيء کانت نساء العرب یسمیٹھا 
رقیة النملةء وھو قولن: العروس تنتعل؛ وتختضب؛ وتکتحل,؛ وکل شيء تفتعل 
غیر آنھا لا تعصي الرجلء فأراد ہچ بھذا المقال تالیب حفصة والتعریض بتأدیھا حیث 
آشاعت السر الذي استودعہ إیاھا علی ما یشھد بە التنزیل؛ وقوله سبحانہ: لوَإدَآََرٌ 


1 








تی روح 1درم : ۴ الأیذء انٹھی. 

وھذا التوجیه إن صح نقله حسن؛ لکن استدلاله علی عدم إرادة المعنی المشھور 
بأنھا من المحرمات المنھي عٹھاء فکیف یأمر بتعلیمھا إیاھا منظور فیە بما ذکرہ 
صاحب (سفر السعادة)!'' من أن, الشفاء بنت عبدالق کانت ترقي ہمکكة عذہ النملة٭ 
ولما ہاجر رسول اللہ ہگ أنتہ وقالت: یا رسول الل! کنت أرقي النملة في الجاعلیة رید 
آن أعرضھا عليكء فعرضت٠‏ وقال: بسم اللہ ضلت حتی تسود من أفواھنا ولا تضر 
احداء اللھم اکشف الباس رب الناس؛ ویعلم من أنھا سن الرقی التي عرضت علی 
النبي تل فاجازھا فلم تکن محرمة ثم قیل : إنه یعلم من قوله: (کما علمتیھا 
الکتابة) أن تعلیم الکتابة للنساء جاشز؛ وقد ورہ قي حدیث آخر الٹھي عنه بقولہ: 
(ولا تعلموھن الکتابة)ء وأجیب بان نساء النبي گ8 خصصن من ہذا الٹھي لعدم خوف 
الفتلة ۔ 


() تشرح الطیي+ (۸/ ۴۰۰) 
)٢(‏ ضف السعادۂہ (ص: )۳۱٣‏ 














(۲۴) کتاب انب والرقی 





])]١[ --۷٣‏ وَمَنْ 


وقال الطیبي'': في الحدیث وجھان آخران: أحدھما: التحضیض علی تعلیم 
الرقیة وإنکار الکتابة: ايی: لا علمتھا ما ینفعھا من الاجتناب عن عصیان الزوج کما 
علمتھا ما بضرھا من الکتابةء انتھی۔ وھذا المعنی مبني علی أن المراد من رقیة النملة 
ما نقل عن الوِِحٰتي؛ وثانیھما: أن یتوجه الإنکار إلی الجملتین جمیعاء یعني: یحمل 
حرف التحضیض علی معنی الإنکار والتھدید کالاستفھام فد یکول بهڈا المعنی+ 
فیکون إنکاراعن تعلیم الأمرین معاء فافھم . 

٢۲٣۔ ]٣۹[‏ (آبو أمامة) قوله: (ابن حنیف) بالحاء المھملة والنون علی لفظ 


التصغیر۔ 

وقولہ: (ما رآیت کالیوم ولا جلد مخبأة) بضم میم وفتح خاء معجمة وموحدةۃ 
مشددة وھمزةء أي: جاریة مخدرۃ لم ننزوجء کنا في (القاموس)"ء وخمھا بالذکر 
لأن حفظھا وصیانٹھا للفسھا آبلغ؛ وجلدھا آصفی وأنعم؛ وتقدیر الکلام ما رآیت 
جلد غیر مخباة مثٹل جلد رأیته الوم ولا جلد مخبأۃء وغیر المخباۃ یشمل الرجل 
والمرأة: والغیر المخباۃ مع أقسام لھا باعتبار القیود المعتبرۃ في مفھوم المخبأة نظھر أن 
تقدیر الکلام کما قدرہ بعض الشارحین من قوله: ما رآیت جلد رجل ولا جلد مخبأۃ 





فاصر عن آداء المقصود وقیل: تقدیرہ: ما رأبت یوما مشل عذا الیوم: وما رأیت 
(۱) شرح الطیي؛ )۳۰٣/۸(‏ 
)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص : ٥٠)ء‏ 











(۲) کتاب الطب والرقی 








جلد مخبأۃ مثل ھذا الجلدء والمراد من تفي رؤیة یوم مثل هذا الیوم عو تقي ریة 
المرثي فیه مثل هذا المرئي+ ویؤول الکلام إِلی مدح الجلد٭ لکن التقدیر الأول و الأولی 
المختارء کذا قیل؛ فافھم. 

وقول: (فلبط) بالباء السوحدة علی صیفة المجھول بمعنی سقط من قیامء 
وضُرعء کذا في (القاموس۷'۔ 

وقولہ: (فأتي رسول ال ) أیضاً بلفظ المجھول؛ وفبے ضمیر لسھل؛ أي: 
آتی خبر سقوط سھل لاجل إصابة عین من غیر أن یعینوا عاثتاًء 

وفولہ: (ھل لك فی سھل بن حنیف؟) أي: ہل لك رغبة في معرفة حاله وعلاجھ 
ومداواتہ؟ 


وقولہ: (الا برکت؟) أي: ملا دعوت لە بالیرکة بأن تقول: اللھم بارڈ لە فیه 





فلم تصبه هنہ الأّفة, 
وفولہ: (اغتسل لە) استتناف لبیان العلاج: کأنه قال عامر: قد وقع فماڈا أفعل 

یا رسول اللہ؟ فقال: اغسل أعضاءك لأجلہ وصب الماء عليهء وکان ذلك متعارفاً بیتھم؛ 

فقررہ الیي ٹج لما رأی فیه من الحکمة کما فال الطیبي!' في شرح قولہ: (العین حق) 

في آخر الفصل الأول۔ 

() ×القاموس المحیطہ (ص؛ )٦٦٦‏ 

() شرح الطیي: (۸/ ٦۲۹۴‏ 











)٣(‏ کتاب الطب والرقی وع 





المُنَّْء وََوَاهُ مَالِك وَفي رِوَائتۃ: ال : لین ڑکاک کنا 


[شرح السنة: ۳۲ء ط: ۲/ ۹۳۹]ء 

وقوله: (داخلة إزارہ) قال بعض الشارحین: فیە قولانء أحدعما: آن المراد بھا 
الفرج؛ وثانیھما: ان المراد طرف الاإزار الذي أصاب بدئے من الجانب الأیمنء وزاد 
القاضي عباض أن المراد جسدہ المتصل بالإزار. 

وقبل: المراد آلورڈ الذي هو معقد ال(زارء ورلي بخط السخاوي آن ھذا کنایة 
عن الثوب المتصل بالحلد کذا في (المواھب اللدئیة)'''ء وأما التخصیص بالجائب: 
الایمن فلا دلالة في اللفظ عليەء ولکن ھکذا فسروہ؛ ونقل الطیبي'' عن أبي عبید 
آنە قال: إنما آراد بداخلة إزارہ طرف [زارہ الذي یلي جسدہ مما بلي الجائب الأیمن٭ 
فھو الذي یغسلء قال: ولا أعلمه إلا جاء مفسرا في بعض الحدیث ھکذا۔ انٹتھی۔ 

ٹم للفسل کیفیة مخصوصة؛ وقد ذکرناہ في (شرح سقر السمادةۃ'؟ مع قصور 
کان في متنہ نقلاً عن (الموامب)؛ وقال صاحب (المواعب)!': وھذہ المعاني لا یمکن 
درک من جانب العقل ویعجز عن درکە قطعاء وفال القاضي أبو بکر بن العربي: إن 
توقف فیه أحد من المتشرعة یقال لە: قل: اللہ ورسولە اعلم٠‏ وإن توقف متفلسف٠‏ 
فالرد عليه أظھر؛ إذ عندھم یفعل الدواء تارة بقوہ وکیفیتہ وتارۃ بالخاصیةء ولا یمکن 





() ا المواعپ اللدئیڈہ (۴/ ٣۴٤‏ ۔ ٤٤٦)۔‏ 
)٢(‏ شر الطیي> (۸/ ۳۰۷) 

( انظر: اشرح سفر السعادةہ (ص: ۷۷٦)۔‏ 
)٤(‏ االمواہب اللدئیق (۴/ )٥٤٤‏ 











(۳) ضتاب الطب والرقی 









مَا سوَامُمَا. رَوَاهُ اللَرْصِذِي وَابْنْ مَاجَۂ وَقَالَ 


پِھما زتر 


8 یل ہے کے 
حُدِیثٹ حَسَنٌ غریبٌ. (ت: ۲۰۰۸ء جە: ٣۱۱٣٣۳]ء‏ 








درڈ معناہ: ویقولون: ھکذا خاصیته ومقتضی صورتہ النوعیة 





انتھیء وھذا کما قالو! قيی جذب انمغناطیس الحدید وأمثاله والل 


٣۔ ]٤٥[‏ (أبو سعمد الخدري) قوله: 





ن الجان) في (القاموس)۷': 


اسم جمع للجن؛ وغي (الصراح)": الجان: 


وغي + وٹي (مجمع الیحار)۳: 


آہو الجن کآدم أ 











انجان: الشیطانء وفي انف 





انجان: الجن؛ 





وقولہ: (فلما نزلت أخذ بھما) إفراد الضمیر في نزلت بتاویل العو: 
قي حکم سورۃ واحدة حکماٗ ونزلتا دفعة, و بتاویل کل واحدةء وأما التثیة في (آخذ 


بھسا) فلعلے لاجل أن انعمل کان بکل واحدۂ منھما علی انفرادہ أبضاء ولو جوزنا 





وإِن کان مخالفاً 





في إضمار القاعل کما قي !ظھارہ مستنداً بها الحدیث 
لقاعدۃ التحاۃء فذلك شيء آخر: واللہ أعلم 

٤ء ]٤٥ ١١٥[۔ ٥٤‏ (عائشةء واہن عباس) ترئ: (عل رئي) بافظ 
(۱) ؛ القامرس امحیط> (می: )٦۰۹۳‏ 
() ؛ الصراجہ (ص ؛ )٠٥٥‏ 


(۳:دمجنع بح ر انور (۳۹۰/۱)ء 








() ضتاب الاب والرقی 









فِيكُمْ المْرْون؟؛ تُلْتُ : وَمَا المْمرَُونَ 
رَوَاہأبُو اوه زد: ۱۷ئ۔ 

٥۔ ])٥٥[‏ وَهِرَحَدِبث اب 
الَرجُل؟. 2آخرجہ الترمذي: ٢٢۲۰]۔‏ 
المجھول من الرویة؛ و(فیکم) أي: فی جنس الإنسان وفیے تغلیب؛ وڑالمفربون) 
بلفظ اسم الفاعل من التخریب بالغین المعجمة والاستفھام للنتبيه والتھدیدء وقیل: 
(ھل) بمعنی قد کما قیل في قولہ تعالی : َلاَق عَلاَإسی ِب يَِالدَھَر تع مکی غَيكا 
حا ک110نسان: ٠٢‏ 

وقوله: (قلت: وما المغریون؟) آورد (ما) ولم یقل: ومن المغربون سؤالاً عن 
الجنس؛ اي: ما ھذا الجنس وحقیقة معنی التغریب؟ 

وقولہ: (ائذین یشٹرك فیھم الجن) ذکروا فیە وجوم أحدھا: أن المراد مشارکة 











الجن في الأنساب واولاد بني آدم بترك ذکر اللہ تعائی عشد الوقاع کما جاء في حدیث 
الصحبحین'': (إذا جامع آحدکم امرآنه فلیستعذ بالش من الشیطان الرجیم؛ وئیقل: 
بسم الله الرحمن الرحیم؛ اللھم جنبنا الشیطانء وجٹب الشیطان ما رزقضا): فإذا لم 
یذکر الله کان للشیطان فیه نصیب وشرکة ۔ 

وجاء في بعض الروایات : (فیلوي الشیطان علی إحلیله لیجامع معع)ء وإليه 
الإشارۃ بقو تعالی : طوَمَاركهَق الو وَلأزك 214س:: ]۰٦‏ نمعنی المغربین 
المبعدون عن ذکر اللہ عند الوقاع حتی شارك الشیطان في اولادھ والمبعدون تفسھم 
عن ذکر اللہء أو یغربون الولد من جنسھم: ویدخلون العرق الغریب في النسب؛ آو 





)٥٣٣١( صحیح اتبخاري؛ (١٢۱)ء واصحیح سلم‎  )( 











(۳) تاب اتعلب والرتی 


ببعدون النسب من الجنسیة بمداخلة نسیب بعید ومادة الغربة للبعد ۔ 

وثائیھما: أن المراد بمشارکة الشیطان إیاھم أمرھم بالزنا کقولے تعالی : ٢ل‏ 
لَْمكلہ اکر ج0 نور: ٢٢ء‏ والزنا سبب لإدخال المرق الغریب والنسیب البعید 
في النسب: فالمراد بالمغربین الزناۃ الذین یدخلون الغریب في النسب . 

واعلم أنه قد جاء في الحدیث: مل تحس فیکن امرأة أن الجن یجامعھا کما 
یجامعھا زوجھا؟ وقد اشتھر فبما ہین الناس وصح أن بعض النساء یعشق بھا بعض الجن 
ویجامعھا ویظھر لھاء وربما یذھب بھا حیث شاء؛ کذا في (مجمع البحار'"ء وقد 
ذکر السیوطي في (التخاط الدرر والمرجان في أحکام الجان) أحوالاً عجیة من الجن؛ 
ومناکحتھم الإنسان من الطرفین: وقد ذکر أن بلقیس أمھا کانت جنیة. 

وذکر ان بعض العلماء کانت عندہ جاریة من الجن تزوجھاء وذکر من بعض 
العلماء أن جاریة لە کان الجن یعشقھاء فھف یوعا إلی متی أٌزني بھا زوجونیھا وذکر 
أنھم اختلفوا آن لمجامعة الجن ھل یجب الغسل علی الإنسیة؟ وألہ ذکر بعض الحنفیة 
أنہ لا یجب الغسلء فهذا یمکن جعله وجھا ثالئاً في اشتراك الجن فیھمء ولکن یتبغيی 
أن یفسر معنی المغربین علی هذا الوجه ولم یبینواء ویمکن أن یکون معناہ تبعید بی 
آدم أنفسھم عن التطھیر وتفصیرھم في الاستعاذة من شر الجن والشیاطین بتلاوۃ القرآن 
والأدعیة والأذکار التي هي مانعة عن تعوذھم من الجن وتصرفھا في أنسابھم . 

ورابعھا: أن المراد بالمغربین الطائفة الذین لھم قرناء من الجن٠‏ بلقون إِلیھم 
الأخبار وأصناف الکھانةء ویشارکوٹھم قي أنواع الشرور والقبائح؛ ویبسد مولاء 


)۳۹۱/۱( انظر 8مجمع بحار الأنوارہ‎ )١( 














الصْحةء وَإنَا نَسَدّت اْمَمدَۃٌ صَدَرَت الْمرْوف الثم ۔ 


آلفسھم بذلك عن مقام الإیمان والإسلام: والاول من ھذہ الوجوہ هو الأظھرہ واللھ 
آعلم. 


الفصل الثالٹ 

٦ء ]٥٥[‏ (آبو هریرة) قولہ: (المعدة) ہفتح المیم وکسر العین+ وجاء بکسر 
المیم وسکون العین ویفتح المیم وسکون العین وبگرھما۔ 

وقولہ: (حوض البدن) أي: نسبة المصدة إلی البصدن کسبة الحوض إلی 
الشجر 

وقولہ: (والعروق إلیھا وارہة) شبء اتصال الصروق بالمصدة وجذبھا مٹھا 
الرطوبات الصالحۃ للغذاء اِئی الکید؛ ومن إِلی الأعضاءء بالطائضة الواردۃ علی 
الحوض لشرب الماءء والوروہ و النزول علی الماء للشربء والصدور الرجوع عنه 
بعد الشرب؛ فإذا صحت المعدة بان اشتملت وانطوت علی طعام صالح محمود 
صدرت العروق بالصحةء أي: جذبت منھا إلی الاعضاء رطوبات جیدة صالحة للغناء 
الجید التي هي سبب الصحة؛ وإذا فسدت المعدة واشتملت علی طعام رديء فاسد 
صدرت العروف بالسغم؛ أي: برطوبات ردیئة فاسدة غیر صالحة للغذاء الجید التي ي, 
سیب السقم وضعف البدنء وھذا بعینە مثال الشجر تذھب العروق مه إلی الحوض+ 
ویحدث الماء منە إليه صالحاً أو فاسداً۔ 











(۲۳) کتاب الب والرقی 


ات 01 0و مر ور روا 5ن 


ر630 


وت 





.]٠۸٢۰ ء٥‎ 


وھذا الحدیث ٹکلم فیه المحدثون؛ غقال في ل(ننزیه الشریعة': إِن ھذا حدیث 
باطل لا أصل ل؛ ونقل عمن البیھقي في (شعب الإیمان) آسە قال: إسنادہ ضعیف+ 
وعن الذھبي في ڈالمیزان) أنە قال: منکرہ وإبراھیم الراوي لا یعتمد عليہء وفال الحافظ 
ابن حجر في (لسان المیزان): إنه ذکرہ ابن حبان في (الثقات)ء وقال: أورد الطبرائي 
عذا الحدیث في (المعجم الأوسط) وعللهء انتھی۔ 

وفي (المقاصد الہ۔'۷۶٢‏ ان اوردہ ابن حبان'” في (الأوسط) عن الرماوي [عن 





زید بن آبي آنیسة] عر, اازھ ی عن أيي هریرۃ وقال: لم یروہ عن الزھري إِلا زید بن 
أبي أنیسةء وتفرد الرھاوي بروایته علہء وذکرہ الدارقطني في (العلل) من ھذا الطریق 
وقال: لم بعرف من کلام النبي تچ8 وھو کلام عبد الملك بن سعید الأہجرء انتھیء 
والل أعلم. 

۷ ۔ ]٥٥[‏ (علي) قوئ : (فناوٹھا رسول الل قيٍ بنعلہ) أي : أعطاما نعله 


() قرب الشریعةۃ /٦(‏ ١١۲)۔‏ 
() دالمقاصد الحسئةہ (می : )٦٦٦‏ 


(۳) کذا قي الاصل: وھو خطا والصواب: ٦الطیراني٤‏ کما في االمفاصد الحسنة؟ 














() فتاب الطب والرقی 





نوا لِرَسشولِ اشر: الْكَماۃ جَُری ار 
بأن ضربھا بھاء والباء زائدۂء یقال: ناولته فتناول: أی: أعطبتہ فاخذ ۔ 

٤٥۸‏ ۔ ]٤٥[‏ (عثمان بن عبدالش) قولہ: (عین آو شيء) یحتسل الشك آو 
التنویع بالتعمیم بعد التخصیص أي شيء سن الأمراضس أي شيء کان؛ و(المخضب) 
بکسر المیم وسکون الخاء وف فتح الضاد المعجمتین اسم نوع سن الظرف یغسل فبه 
الثیاب: والمراد منا ظرف فبے الماء؛ والضمیر في (إِلیھا) لام سلمة؛ وفي ۃمخخب+ 
للانسان۔ 





وقوله: (في جلجل) بجیمین مضمومتین بینھما لام ساکشة: الجرس الصغیر 
یعلق بعنق الدابة أو ہرجل البازي: والمراد هنا الحقة الصغیرة علی شکل الجرس٠‏ 

وتولہ: (فخضخضت) أي : حرکت المخضب الذي فیه الماء بجعل الجلجل 
الٰذي فیە الشعر لذلك الإنسان لیحصل من برکتہ قي الماء۔ 

وقولہ: (شعرات حمراء) حمرۃ الشعرات إما لکونھا مخضوبة في الأصل بناء 
علی خضابہ قياء آو لأن آم سلمة مخضبتھا لتفوی وتبقی؛ أو من جھة اختلاف الطیب+ 
کما مر من التاویلات فیه۔ 





۹ ۔-[٥٤]‏ (أبو ھریرة) قرئ: (الکمأۃ جدري الأرض؟) وقد مر شرح 














(۴) کتاب الطب والرقی 








کرت 


حَدِيكٌ حَسَنٌ زت: .]٢٤٠۷‏ 


۰۔ ])١۷[‏ وَعَلهُ 








الحدیث في الفصل الأول من (کتاب الاطعمة) إلا عذہ الزیادة أعني قول: (جدري 
الأرغی)ء کان الصحابة لما ذشرت الکمأۃ وڈمموھا وقبحوها وشبھوعا بالجدري 
الذي هو قروح تخرج عن أبدان الصبیان عسن فضلات ردیة من الدم والبلغم: کذلك 
الأرض آخرجتھا من فضلات قیھا۔ مدحھا النبي ا وذکر لھا متقعةء 

وإلا قولہ: (والمجوۃ من الجنة) ذکرت ہنا تقریباً واستطراداً أو جری ذکرھا في 
المجلس: وکونھا من الجنة إما لکوٹھا مٹھا حقیقة أثیت في الدنیا تشریفاً لمدینة اللبي إلة 
کالحجر الأسود والروضة الشریفة أو مدح لھا لکمال منفعتھا وبرکتھا کأنھا من 


الجنڈ 











وإلا قولہ: (قال أبو عریرۃ .۰ .إلخ) 

وقولہ: (آو خمساً آو سبعا) إما شك من الراوي عن أبي ھریرۃ بنسیانه حال 
الروایة تذکر انھا کانت وتراً ونسي خصوصیۂة العدد واق اعلم . 

وقولہ: (عمشاء) العمش بالتحريك: ضعف في البصر مع سیلان الماء في اکٹر 
الأوقات۔ 

۰۔ ]٦۷[‏ (وعئہ) قولہ: (من لعق العسل .. .إلخ): تعبین العدد موکول إلی 
علم الشارع . 














(۲۳) کتاب الطب وانرقی 


رئیا عویز اب 


۱:۔ [۱۸)] وَعَنْ عَبْيْا 





ملفود قَال: قَادَ رَسُول١‏ 





. رَوَاهرَزِين. (اخرجہ آبو داود من طریق انس مختصراً: ۳۸۲۲]ء 


وقولہ: (من البلاء) من بیاثیة: أي: أمر عظیم عو البلاءء أو تبعیضیةء اي: 
لم یصبه بلاء عظیم یکون سیآ ٹھلاکھ. 

۱(۔ [8۸] (عبدالل بن مسعود) قول : (بالشفائین) أحدھما: جسمائيء 
والآخر: روحاني؛ قوله تعالی : طوَيِتَاَيََق اشدو تی ەڑیوٹی: .]٠۷‏ 

وفوله: (آن الآخیر) أي : الحدیث الثانيی 

۲ ۔ ]١۹[‏ (أبو کبشة الائماري) قولہ: (احتجم علی ھامتہ) مخففاً: وسط 
الرأسء وکذلك (الیافوخ)ء واصدے موضع یتحرك من وسط راس الصبي؛ وقد سبق 
ذکرہ 

وقوله: (کذلك) الظاھر أنە بیان لقولہ: (من غیر سم) فافھم. ومقصود معمر 
بیان أن الحجامة في وسط الرأس من غبسر عذر وعلة کالسم مضرۃ بالحفظ ووجھه 
ن الحجامة إٰذا کان في الرس علة وداء کالسم ونحوہ یؤٹر في مادة الداء ویزیل۔ 














)٠۳(‏ کتاب الب والرقی 


]٦٦[- ٣‏ وَعَنْ ٹافع قَالَ: 





ہي الم 


بِحَجُام وَاجْملة شَاباء وَلأَ تَجْعَلڈ شَْخا وَلاً صَيا۔ وَقَالَ ان عُمَرَ: 
ژ: ٦الْحِجَامَۂ‏ عَلی الزیق انث وَمِي تید في 





الْعقْلٍء وَتْرِيدُ ِي الْحِفظء 
بخلاف ما لر لم یکن داءء فإنه یؤثر في الرأس والقوۃ الحافظة المودعة فیه کما حکاہ 
الزمخشري في (ربیع الایرار) أنه کان برجل فالج فلدغدہ العقرب فبرأ من علة 
الفالج: ویحتسل ان یکون مقصودہ بیان أن ذلك کان معجزة للرسول غیر مدرك 
بعقولناء ویحتمل أن ذھاب الحفظ من کان بسبب آخر عرض بعد الحجامة لا للحجامة 
فظن آنە لأجلھاء والل آعلم ۔ 

والوجه عو الأولء وقد أخرح الدیلمي!” عن عمرو بن واصل عمن انس أ٘ن 
الحجامة في نقرۃ الرأس پورٹ النسیان فتجنبوا عتھاء وقال الخطیب: إِن ابن واصل 





متھم بالوضع+ وقد احتجم رسول اقہ و فی یافوخه لداء کان لء وأورد الطیراني في 
(معجمہ الکبیر)'' عن ابن عصر مرفوعا: أْن انحجامة في الرأس بنفع سن الجضرت 
والجذام والبرص [والنعاس] والضرس؛ ولم تصح ھلہ الأحادیث؛ ولذا جاءەت 
معارضة 

۳٣۔ ]٦[‏ (ناقع) قول: (یتبع بي الدم) أي: یغلي الدم في جسدي حتی 
کاد یخرج منه کخروج الماء من العین؛ والیع والابوع: خروج الماء من الینبوع . 

وقولہ: (واجعله شابًا) أي : اختر حجاماً شابًا۔ 

وقولہ (وتزید في الحفظ) أي: تحصلہ وتحدثه بقرینة ۔ 


)۲۷۸۰( :9مد الفردوس؛‎ )١( 





(۲) 8الممجم 





یرہ (۱۳۵۰) 











)٥٦(‏ قب اط والرقی ع 





ا لسَیْعٌ عَشرَ لشھُرِ دَوَاءُ لِدَاءِ السَنةٍ 
ٌُخامیل زار صَاجبٰ أَحْمَد مم حَکَذَا ِي 









]١٦[- ٥‏ وَرَوّی رز 


. [اخرجہ البیھقي في 


تالآدابء (۱/ ٤٦٦)]ء‏ 


و وچ 


قولہ: (ویزید للحافظ حفظا) أئي: یکملە ویقویه۔ 


وقوله: (إلا في یوم الأربماء) أي: بالحجامة فیە: والحصر للمبالة: واشہ 
اعلم, 

۶٤ء ]1٦٦ ٦٦[۔ ٥٥۷٤٤‏ (معقل بن یسا وأبو حریرة) قولہ: (الححامة 
یوم الثلاثاء لسبع عشرۃ) وقد سبق من کیشة بنت أبي بکوۃ ما یفھم من کراهة الحجامة 
یوم اڈلاثاء: وأجیب بعد صحۃ ذلك الحدیث بأن مذا لخصوصیة السابع عشر من 
الشھرء والل أعلم 


() اتعالی؛ سقط في نسخة 














٠‏ ہہب لال ولغ 


١۔‏ باب الفأل والطیرۃ 


وقال الطیبيۂ'': الطیرۃ بکسر الطاء وفتح الیاء وقد یسکن: عي التشاؤم بالشيء٠‏ 
وھو مصدر تطیر طیرة کتخیر خیرقء ولم یجيء سن المصادر ھکذا غیرھماء وأاصله 
فیما یقال: التطیر بالسوانح والبوارح من الطیر والظباء وغیرعماء وکان ذلك یصدهم 


عن مقاصدھمء فتفاہ الشرع أبطلہ وٹھی عشہء وآخبر آنە لیس لە تاأثیر في جلب نفع 





أوخنم ضرء انتھی. واأصلء أنھم کانوا یتضروت الظباء والطیورء فإذا أخمذت ذاتہ 
الیمین تیمنواء وإذا أعذت ذات الشمال تشاءمواء والسنوح مرور الصید من الشمال إلی 
الیمینء والبروح مرورہ من الیمین إلی الشمال؛ کانت العرب تتیمر 
بالبارح 





بن بالسانح وتتشاہم 





وفال النووي في (شرح مسلم)": وھو شرك إِن اعنقدہء وضابطہ أن ما لم یقم 
ضررہ ولا اطردت یه عدۃ خاصة ولا عامة فھو المنکر وھو الطیرة: وما یقع عندہ ضرر 
عموماً لا یخصے ونادراً لا متکررآ کالوباء فلا یقدم عليه ولا پخرج منے: وما بخصہ 
ولا یعم کالدار والفرس والمرأۃ فیاح انفرار من 


بزۃ: فیمایسر ویسوءء والطیرۃ: فیما یسوہ إلا نادراء 








وقد آولع الناس بترك عمزہ 
بالتخفیف وقلب الھمزة الأولی ألفاء انتھی۔ 





)۲۴۲ /۱4( مشرح الاوري؛‎ )٢( 


)٦:٤/۷٤٣( (۴))<شہیت‎ 








() کتاب الطب والرقی 





قلت: کان ما ذکرہ أصل اللغة وإلا فاستعمال الشرع علی أن الفآل إذا أطلق 
اختص بما یسر والطیرۃ ہما یسوء؛ نسم قد یستعمل الفال مقیدا فیما یسوء کما 
یقال: الفال انس والفأل المکروہ؛ وقد قال الطییي'': والفرق بین الفال وافطیرۃ یفھم 
ما روی أنس عن رسول اللہ لا نہ قال: (لا صدوی ولا طیرةء ویعجبني الفال)ء 
قالوا: وما الفال؟ قال: (کلمة طیبة)ء قال في (النھایة)'': وقد جاءت الطیرۃ بمعنی 
الجنسء والفال بمعنی السوع؛ ومن : (أصدق الطیرۃ الفال)ء انتھی. قلت: یحتمل 
أن یکون ھذا من قبیل المشاکلة: فإن الطیرۃ لا شك آنە فی اللغة بمعنی التشاؤمء وأما 
عموم الفال فنسلم . 

قال في (القاموس)(۳: الطیرۃ: ما یتشاەم بە من الفال الرديءء وقالوا: إنما 
احب رسول اللہ ا الفال: لآن الناس إذا أملوا فائدۃ من اللہ ورجوا عوائدہ عند کل 
سیب ضعیف أو قوي فھم علی خیر؛ وإن غلوا فإِن الرجاء لھسم خیسرہ وإٰذا قطعوا 
آملھم ورجامعم من اللہ کان ذلك من الشرء واما الطیرة فإن فیھا سوء الظن بالل وتوقع 
البلاء وذلك مقموم بسن العقلاء: ومٹھي عنه من جھة الشرع؛ والتفاؤل أن یسمع 
المریض أو طالب الضالة یا سائم آو یا واجد؛ فیظن برہہ ووجدان مطلوب؛ وھذا 
معنی ما ورد في الحدیث: (الفال کلمة طیة) أو (الفال الکلمة الصالحة)ء ھذا تحقیق 
معنی الفال والطیرۃ وقد اورد المؤلف أحادیث في العدوی والھامة والصفر والنو 
ونحوھا لکوٹھا في معئی التطیر . 
)١(‏ شرح الطبی: (۸/ ۴۱۴)۔ 
)٢(‏ دالتھایق .)٥٤٤/۳(‏ 
(۳) ا القاموس المحیطه (ص : )٥٤٤‏ 











() باب الفال والطیرۃ 







اَ: سَمِمٗٹْ رَسُود ا 





: هالْکلِمَةُ الصَالِحَدُ بَمَعُهَا 


: 'لأآعَدوّی ولا 





الفصل الاول 
٦-۔ ]١[‏ (أبو ھربرۃ) قولە: (لا طیرة) أي: لیس لہ تآأثیر فی جلب منفعة 
آو دفع مضرۃ فلا تعتندوھا ولا تعتبروماء فالطیرةۃ ویتبعھا الٹھي عنھاء وأما قول : 
(لا عدوی) فیحتمل التفي والٹھي بدوت النفي کما سیجيء الکلام فیه في الحدیث 
الائيی۔ 
وقوہ: (وخیرھا القل) ظاھر في عسوم الطیرة واستعماٹھا بمعنی الجنس کما 
آسلفناہ: وأما استعمال صیغة التفضیل المفیدة للبوت أصل الخیریة في الطیرۃ مع آنه 





لا خیر فیھاء فله توجبھات مشھورۃ من أنه کفوٹھم: السیف آحر من الشتاءء او اسم 
التفضیل بمعنی اصل الفعلء أر المراد الزیادة المطلقة لا علی المضاف إِليەء أو ھذا 
میلي علی زعمھم الفاسدء وقیل: ؛لمراد علی سبیل الفرض اي: ان فرض إِن اصل 
الخیریة ثابت في الطیرۃ ففي الال زائد عليه . 

۷_۔ ]٢[‏ (وعدے) قول : (لا عدوی) أي : مجاوزۃ العلۂ من صاحبھا إلی 
غیرما یشال: أعدی الصرض إذا أصاب مثلء بمقارنته رمجاورنه أو مؤاکئت 


ومباشرتہء وقد أبطله الإسلام: کذا فی (شرح جامع الأصول)''' لمصنفہ وقال 
2 کي (صرج جا ث 


)۴۱ ۸۷۸ ( 











(۲۳) کتاب الطب والرقی 





(الٹھاية)'':العدری: اسم من الاإعداء کالبشوی من الاإبقاء وقال القورِيِشتي 
في (شرح المصابیح)''': العدوی مجاوزۃ العلة والخلق إِلی الغیر وھو بزعم أعل 
الطب في سبع: الجنام؛ والجصرب: والجدریي؛ والحصبة: والبخر: والرمد: 
والأمراض الوبائیة 

قال القاضي عیاض المالکي في (مشارق الوار)': العدوی: ما کانت تعنقدہ 
أھل الجاملیة من تعصدي داء ذي الداء إلی من یجاورہ ویلاصقے ممن لیس بے داء٭ 
فتفاہ الشرع ۔ 

وقولہ وَلة: (لا عدوی) بحتمل الٹھي عن 
کما قال: (لا بعدي شيء شیٹاً) وقولہ: (فمن أعدی الأول) وکلاھما مفھوم من الشرعء 
وتفصیل الکلام في ہذا المقام أنه قد اختلف العلماء في تاویل قولە: (لا عدوی) 





ُلك واعتقادہ أو النقي لحقیقة ذلك 


فمنھم من یقول: إِن المراد مه تفي ذلك وإبطاله علی ما یدل علیه ظاھر الأحادیث 
وائقرائن المسبوقة علی العدویء وھم الاکٹرونء ومنھم من یری أنە لم برد إبطالھاء 
فقد قال بل : (وفر من المجذوم فرارك من الأسد)ء وقال: (لا یوردن ذو عامة علی 
مصح): وإِنما آراد بذلك نغي ما کان یعتقدہ أصحاب الطبیعة فإنھم کانوا بروت العلل 
المعدیة مؤثرۃ لا محالةء فاعلمھم بقوئہ هذا أن لیس الأمر علی ما ینوهمون: بل هو 
متعلق بالمشیئةء إن شاء اللہ کان وإن لم یشأً لم یکن ویشیر إلی هذا المعنی قوله: 
(فسن آعدی الأول) أي: إن کنشم شرون أن السبب قي ذلك العدوی لا غیرء فمن 





(۱) ا البھایذہ (۴/ ۱۹۲)۔ 
)٢(‏ اکتاب المیسره (۴/ ٦۰٠١‏ 


(۳) ؛ مشارق ؛لأنوار: )۱۲١ /٣(‏ 











() باب القال لوڈ 





أعدی الاول؟ وبیَن بقولہ: (فر من المجذوم)ء وبقوله: (لا یوردن ذو عاعة علی مصح)+ 
ان مداناۃ ذلك من ساب العلة فلیتفے اتقاءہ من الجدار المائل والسفیئة المعیوبة؛ 
وھذا الذي ذکرہ الشیخ ابن الصلاح تبعاً لغیرہ من العلماء في وجە الجمع من ان عذہ 
الأمراض لا تمدي بطبعھاء لکن اللہ تعالی جعل مخالطة المریفض بھا للصحیح سیا 
لإعدانہ مرضه؛ ٹم قد یتخلف ذلك عن سبیهە کما في غیرہ من الأسہاب. 

چی”: واری ھذا القول آولی التاویلین؛ لما فیه من التوفیق بین 
الأحادیث الوارة قیە؛ والقول الأول یفضي إلی تعطیل الأصول الطبیةء ولم برد الشرع 
بتعطیلھاء بل ورد بائاتھاء والعبرة بھا علی وجه لا ینافض اصول التوحیدہ ولا بناقض 
في القول بھا علی الوجه الذي ذکرناء؛ ویدل علی صحة ما ذکرناہ قولہ ٍ للمجذوم 
المبایع: (قد بایعناك فارجع)'" وقولە پا للمجذوم الذي أخذ بیدہ فوضعھا معه فيی 
القصعة: (کل ثفة بالله وتوکلاً علیه)'”ء ولا سبیل إلی التوفبق بین ھذین الحد 
إلا من ہذا الوجہ؛ فبین بالأول التوقي من اسباب التلف٠‏ وبالثاني النوکل علی اللہ فيی 
متارکة الأسہاب لیثبت بالاول التعرض ٹلاسباب وھو سنے؛ وبالثاتي ترك الأسباب 


وقال الو 








وھو حاله۔ 


وقال الطیبي'“ في حدیث الفرار ونحوہ: ہذا إرشاد لی رخصة من النبي قل 


(1) اکتاپ المیسر؛ (۴/ ۱۰۱۱). 
() آخرجہ مسلم فی اصحیحہ٤‏ (۲۲۳۱). 


(۴) اخرجہ آبو داود في اسننهہ (۳۹۲۵)۔ 


)۴۱۸ /۸( اشرح الطیي؟‎ )٤ 








)٥(‏ تاب الب وفرقی (ست 





لٹین وت رجا التوکل أن براعي الأسباب؛ فان لکل شيء سن الموجودات 
خاصیة وائراً اودعھا فیے الحکیم جل وعلاء وقال الحافظ این حجر العسقلاني في, 
(شرح نخبة الفکر)(١؟‏ : الأولی في وج الجمع بینھما أن یقال : إن نف ہچ للعدوی 
بات علی عمومہء وقد صح قوله: (لا بعدي شيء شیئا)ء وقوله: (فمن أعدی الأاول) 
یعني أن اللہ سبحانہ ابتدا بذلك في الثاني کما ابتدأہ في الأول: وأما الأمر بالفرار من 
المجذوم فمن باب سد الذرائع؛ لشلا یتفق للشخص الذي یخالطه شيء من ذلك 
بتقدیر اللہ سبحانه ابتداءء لا بالعدوی المنفیةء فیظن آن ذلك ہسبب مخالطتہ: فیعتقد 
صحة العدویء فیقع في الحرجء فامر بتجنے حسا للعادةء والل آعلمء مذا کلام 
الشیخ في الشرح۔ 

وقال في حاشیته: أکل النبي قل مع المجذوم حیث کان یعلم أن لا یصیب 
شيء إلا بإڈن اللہ وکان آمناً من آن بقع في مثل ہذا الظن لو آصابه مکروہ: والأمر 
لیس إُلا لمن لا یجد في نفسہ صدق ١‏ 
شفقة عليه وأخذاً بحجزتہ من الوقوع في بحر الشرك الخفي؛ جزاہ الله عنه خیر الجزاءء 
وأعطاہ الوسیلة والفضیلة واللواء پا وشرف وکرم؛ انتھی. 

وقال الکرمائي''': اِن الجذام مسٹٹنی سن قولە: (لا عدوی)ء وفال البغوي: 
إن الجذام ذو رائحة یسقم من أطال صحبتہ ومؤاکلتہ ومضاجعتہ؛ ولیس من العدوی 


بل من باب الطب کما یتضرر باکل ما یعاف وشم ما یکرہ: والمقام في مقام لا 





ن+ ویتوھم آن نحدشه نفسه بشيء لو آصیب 


() انزعة النظر في توضیح نخبة الفکرۂ (ص: ٢٦۲۔‏ ۴۱۷)۔ 
() :شر الکرمانی؛ (۴/۲۱) 








)١(‏ باب الفال والطیرقۃ 





واہء وکل بإذن الله تعالی: فو 
ہذا کلامھم: والل تعالی آعلم. 

وقول: (ولا ھامة) اٹھامة بتخفیف المیمء وقیل: بتشدیدھا: اسم طائر 
٭ وکانوا یقولون: إن القتیسل 
یخرج من ہامتہء أي: من رأسه هامة لا تزال تفول: اسقوني اسقوتي حتی ثٹقتل 
قائله. 


للا ون اش ە1لیفرہ: ]١٠١‏ 





کانت المرب تزعم أن عظام المیت تصیر هامسة ذ 





وفي (مجمع الیحار): الھامة: هي الرأاس+ واسم طاشر وھو المراد قي 
الحدیثء وذلك آنھم کانوا یتشاءمون بھاء وھي من طیر اللیل+ وقیل: ہو البومة 
وقیل: کانت العصرب تزعم أن روح القتیل الذي لا یدرك بثأرہ تصیر عامةء فتضول: 
اسقوني؛ فإذا درك بثارہ طارتء وقیل: کانوا یزعمون أن عظام المیت ۔ وقیل: روحه- 
تصیر مامة فنطیرء ویسمونه الصدیء ففاہ الإسلام ونھاھم عكە؛ وفیل: اسم طیر 
یتشاءم ہە الناسء وکانت العرب نزعم أن عظام المیت إذا بلیت تصیر مامةء ونخرج 
من القبر ونترددہ وناتي باخیار أھلہ؛ وقیل: هي البومة إذا سقطت علی دار أحدمم 
رآھا ناعیة لە آو لبعض أعلهء وقال القاضي عیاض!": الھام: طائر یألف الموتی والقبور 
وھو انصدی آیضا وہو مما یطیر باللیل؛ وھو غیر البوم یشبهه؛ وکانت العرب تزعم أن 
الرجل إذا قتل فلم یدرك بثأرہ ۔ . .إلخ٭ وف أقوال تحول حول ما ذکرناہ: وأشعار 
العرب في ذلك کثیرۃء فنفاہ رسول اللہ 8 وأبطله ۔ 





(۱).٭مجمم بحار الأنوارہ (6/ ۱۹۴)۔ 
)٢(‏ مشارق الأنوارہ (۲/ ٤٤٦)۔‏ 











(۲۳) کتاب الطب والرقی 





الْجْذُوم کَتَا 





بِنْ الأسَی“. رَوَاه الَُْکَارِی۔ (ع: 





وَلأَصَض 
۶۷۔]۔ 

وقولە: (ولا صفر) قال ابن الأئیر في (النھایة۷': وھو في زعم العرب حیة في, 
البطن نصیب الإنسان إذا جاع وتؤذیہ: واٹھا تعدي فابطلہ الإسلام وقال الکرماني': 
هو بفتحتین: حیة في البطن اعنقدوا اُنھا آعدی من الجرب؛ وقالوا: زعموا أتھا 
تعض إِذا جاع وما یوجد عند الجوع من الألم فمن عضہء وقیل: ہو الشھر المعروف 
زعموا أُن فيە تکثر الدواھي والفتن؛ وکانوا یستشٹمون بدخول صفر ففاہ الشارع؛ وقیل: 
آراد یە النسيء وھو تأخیر المحرم إلی صفر؛ ویجعلون صفر هو الشھر الحرام۔ 

وقال الووي في (شرح صحیح مسلم)'': الصفر دواب في البطن؛ وھي دوھ 
یھیج عند الجوعء وہذا قال مالك وغیرہ؛ وریما قتلتہ ودواب بدال مھملة وباء موحدۃ 





عند الجمھور؛ وروي ذات بذال معجمة ومثناة فوق وله وجه؛ وقیل: دودیقع فی 
الکبد وشراسیف الأضلاع فیصفر عنه الإنسان جداء وفي (النھایة۷“: ومن الأول: 
(صفرۃ في سبیل اللہ خیر من النعم) أيی: جوعة 

ھکذا جاءت الأقوال مختلفة في بیان المراد بصفر؛ وحاصلھا بژول إلی ثلائة: 
اما الشھر المعروف أو الدود فی البطن و ائنسيء المذکورء وقد وقع فی عہارۃ بعضھم 
آنه وجع بأخذ في البطن بزعمون آنه یعدي؛ والظاہر آن ھذا هو القول الثاني فتسامح+ 
وذکر الوجع مکان الدود۔ 


)١(‏ د البھایة (۳/ ۳۵)۔ 
( شر الکرماني؛ (۲۱/ ۳) 
(۴ فرح قرری* .)۲١۰/۱١‏ 
.)٤(‏ ناھایل (۳/٦۲۴۔‏ 














)١(‏ باب الفال والطیرۃ 





۹-[8] وَفَلْۂ 06: قَان رَس ول اشر8: :لا عَدُوّی وَلاَ مَامَ 
ءَوَلاً صَفْر. رَوَاه مُْلْمٌ. (م: ۲٢۷۰‏ 
۸۔ [۴] (وعنہ) قول: (فمن آعدی الأول) علم شرحہ من الحدیث السابق۔ 





]٤[- +٤۹‏ (وعنہ) فولہ: (ولا نوم) في (شرح جامع الأصول)'': التوء واحد 
الأنواء: وھي ثمان وعشرون نجما هي منازل؛ تسقط في الغرب [کل] ثلاثة عشر لیلة 
منھا منزلة مع طلوع الفجر٭ فتطلع آخری مقابلھاء فتنقضي عذہ الثمانیة والعشرون مع 
انقضاء السنةء وکانت العرب تزعم ن مع سقوط المنزلة وطلوع نظیرها یکون مطرأء 
فینسبون المطر لی النوءء یقولون: مطرنا بئوء کذاء وإنما سمي نوء لالہ إذا سقط الساقط 
مٹھا بالمغرب ناء الطالع بالمشرقء ناء ینوء نوع أي: نھض وطلحء وقیل: إن النوء 
هو الغروب: وھو من الأضداد وقال آبو عبید: ولم یسمع في اللوء آنە السقوط الا 
غي ھذ الموضع؛ وإنما غلظ النبي کل في آمر الأنواء؛ لان العرب کانٹ تنسب المطر 
إلیھاء فأما من جعل المطر من فعل الله تل وآراد بقوله: مطرنا بنوء کذا: أي: في وقت 
کذاء وھو ھذا النوء الفلاني فإِن ذلك جائز ۔ 

وقد قیل: إن عمر بن الخطاب أراد أن یستستقيە قنادی بالعباس بن عبد المطلب 
کم بقي من نوہ الثریا؟ فقال: إِن العلماء بھا یزعمون آنھا یعترض في الأفق سبعاً بعد 


(۱) (۵۷/۱۱)۔ 














(۲۳) کتاب الطب والرقی 


وقوعھاء فما مضت تلك السنة حتی غیث للناس؛ وآراد عمر کم بقي من الوقت الذي 
قد جرت العادة أنە إذا تم آتی اللہ بالمطرء وفي (الٹھایة)''': في حدیث أمر الجاعلیق؛ 

ٹر 
مذَرنَُمتَارلَ زیر : ٥۹‏ وبافيی کلامه مثل کلام (شرح جامع الأصول) إلا المنقول من 





الأنواء: هي ثمان وعشرون منزلةہ ویٹزل القمر کل لیلة فی متزلة متھاء ومنہ ٭ 


أبي عبید۔ 

وقال الكرماني'": النوء بفتج نون وسکون واو فھمزۃ؛ وزعموا أن المطر لاجل 
أن الکواکب ناء؛ أي: غرب أو طلع٠‏ ومن زعمہ أوقاتاً فلا محذورء فلیس من اوقت 
إلا وھو معروف بنوع من مرافق العبادہ ٹم حکی قصة الاستسقاء في زمن عمر نہ 
علی ما حکاہ في (شرح جامع الأصول)۔ 

وقال القاضي ابن العربي: من انتظر المطر منھا علی أنھا فاعلة من دون اللہ أو 
یجعل لِلّ شریکا نیھا فھو کافر؛ للأن الخلق من اللہ وحدہ: ومن اننظرہ منھا علی إجراء 
العادة فلا شيء عليه وقال النووي'': لکنە یکرہ: لن شعئر الکفر وموھم لہ قال 
الطیبي'؟': یکرہ کراهة تثزیه. 

وفال القاضي عیاض: وکذا من أسر الجاعلیة ذکر الأنواء ومن قال: مطرنا 
بنوء کذاء النوء عند العرب سقوط نجم من نجوم المنازل الثمانیة والعشرینء رھو 
مغیبة بالمغرب مع طلوع الفجر وطلوع مقابله حینٹذ من المشرقء وعندعم أنە لا بد 


۔)۱۲١ فاٹھاینہ (ہ/‎ )١( 
)۱4۰-۱۹۶ /٥( شر الکرماني؛‎ ٥0( 
)٦٦۸۷( رح شروی؛‎ ۳( 


(۵) شرح الطیي؛ (۸/ ۳۴۹) 

















)١(‏ باب الفال والطیرۃ 


۰-۔[٥)]‏ وَعَنْ جا 1 : ولا عذوی 
وَلاَ صَنَرَوَلَ ول رَوَاه ملع (م: ٢۲۷۷]۔‏ 
أن یکون مع ذلك لاکٹرھا نوہ من مطر أو ریاح عاصفة وشبھھاء فمنھم من یجعله لذلك 
الساقط؛ ومنھم من یجعلە للطالع؛ لائە مو الذي ناء: آي: نھضء فینسبون المطر 
الیەء فٹھی النبي قّ من اعتفادِ ذلك وقواِے, وِکَثُر فاعلء لکن العلماء اختلفوا فيی 
ذلك: واکٹرھم علی أن النھي والتکفیر لمن اعنقد أن النجم فاعل ذلك دون من آسندہ 
إلی العادةء ومنھم من کرهہ علی الجملة کیف کان لعموم النھي؛ ومنھم من اعتقد في 
کفرہ کفر النعمق وقد تقصینا الکلام فیه في غیر ھذا الکتاب؛ والقہ أعلم 








]٥[-۰‏ (جابر) قولہ: (ولا غول) في (المفاتیح شرح المصابیح)'": و 
بالفتج مصدر غاله: أھلکە: وبالضم اسم وھو المراد هناء کانوا یزعموت ھا تراەت 
للناس فنفاہ الشروع ویحتمل أنە دفع بیعتہ ق کما دفع الاستراق+ وفي (شرح جامع 
الأصول)؛”: مو الحیوان الذي کانت العرب تزعم أنه بصرض في بعض الأوقات 
والطرقء فیغیل الناس؛ أو آئہ ضرب من الشیاطینء ولیس قولے: (ولا غول) نفبا 
لعبین الضول ووجودہء وإنما فے إبطال زعم العرب في اغتیاله وتلونه في الصور 
المختلفة یقول : لا تصدغوا بذلك . 

وفي (الٹھابة)''': الخول: واحد الغیلان وھو جنس من الشیاطین والجن+ 





( في نسخة: ارسول ال4 
)٢(‏ ؛المفاتیح شرح المصاییح؛ (/۹۱)۔ 
(۳: ۸۸ ۳٦۱).۔‏ 


.)۴۹۰/۳( ا التیایقہ‎ )٤( 














(۲۴) کتاب الطب والرقی 





]۲٢۲۴۱ [م:‎ 


وقال کما قال في (شرح جامع الأاصول): وجاء في الحدییث: (إذا تفولت الغیلان 
ضادروا بالأذان) أي : ادفعوا شرھا بذکر اق تعائی فإنھم یتفرقونء وھو یدل علی 
أنە لم یرد بنفیھا عدمھاء وقال البغويی: بل أخبر آٹھا لا تقدر علی شيء من الإاضلال 


والإھلاك الا بإذن اللہ تعالی: ویقا الناس بالإضلال+ 





: إن الغیلان سحرۃ الجن 





انتھی. 
اك غك لی یڈ 


بالذات؛ بل بخلق اللہ وتقدیرہء وھذا جاز في کل شيء: وتخصیص بعض الأشیاء 





اب مما قیل في (لا عدوی) أن المراد عدم کوٹھا علة مؤثرة 





بالذکر ولفبہ عنه باعتبار شھرتہ واعتقاد ا تاس فیه قال الطیبي* آما حدیث: (أعوذ 


بك من أن آختال) فھو من الخولء وھو علاك الشيء من حیث لا بحس۔ قلت: ویژیدہ 





ما وردفي روایة: (واعوذ بك من أن اختال من تحتی)ء اي: آدھی من حیث لا اشعرء 
پرید أله الخسف علی ما في (الٹھایة)۔ 

]٦[- ۱‏ (عمرو بن الشرید) قرلے : (وعن عسرو بن الشرید) بفتح الشیز 
المعجمة وکسر الراء وسکون التحتانیة في آخرہ دال مھملة 

وفوله (إنا قد بابعناك فارجع) کانہ ئم بطلبه بحضرتہ لکراعة الناس: وقذ مر 
بیاله: والبیعة قد تکون بالکلام کما في النساء. 


( ؛شرح تضي+ (۸/)۔ 








)١(‏ باب الفال والطیرۃ 


عَبّاس قفَالَ: کَان 





۳ ]. 
۳ ۔ [۸] وَعَنْ قَطن بن لَِیصَة عَنْ آبییِ 
وَالطُرق وَاليرَة مِنّ الْجبْتٍه , 





رَوَاهُ ابو دَاوهَ, (ہ: ۳۹۰۷]. 





الفصل الثانيی 
۲۔ [۷)] (ابن عباس) قولہ : (بتفاءل ولا یتطیر) قد ذکرنا آنقاً وجھه 





وقولہ: (وکان یحب الاسم ال ن) لال حلية الجمال وئٹمة الکمال؛ وھو 





نوع من النقاؤل لا أن لە تآأثیرا فی حصول محامد الأخلاق ومحاسن الأفعال کما ادعاء 
بعضھم؛ وییٹوا ہما لم یتبین بە المدعیء وقد اسٹوفینا عذا المیحث في (شرح سفر 
السعادة) فلینظر ثمة 

۳ ۔ [۸] (قطن بن قبیصة) قوله : (وعن قطن) ہفتح القاف والطاء الہھملة 
(ابن قییصة) بفتح اثقاف وکسر الباء۔ 

وتولہ: (العیافة والطرق والطیرۃ من الجبت) العیافة بکسر العین: زجر الطیر 
والتفاؤل باسماٹھا وأصواتھا وممرھاء وھو من عادة العرب؛ لھم فیھا قصص ووقائع 
مذکورۃ في کلامھم؛ وفي (القاموس)': عِقّتُ الطیر أعينّھا عیافة : زَجَرْنھاء رو 
أن تعتبر باسماٹھا ومساقطھا وأنواٹھاء فََْمْمّدً أو تشم ۔ والعائف : المٹکھن بالطیر 
آو غیرھا؛ والطرق ہفتح الطاء وسکوت الراء في آخرہ قاف : الضرب بالحصی الذي 


() ٦القاموس‏ المحیط ٥‏ (ص؛ ۷۷۶) 














)٠١(‏ کتاب الطب والرقی 





٤‏ -4[1] وَعَنْ عَبِاشریْنِ مَسْمُودِ عَن رَسُولِ شر 
ِزڈ قَلَۂ تلذ وَنا بن للا وَلن اللبذْمِۂ بِالَوَگُل. رَوَاۂ او 6ود 
يٌ وَفَالَ: سَبف مُحَكَد 
َو يِي هَذً الحَدِیث: دوّتا نا إلاَ وَلكِیٌ 
تفعله النساءء وقیل: هو الخط في الرملء کذا قال الطیي!'؟ وفیي (القاموس)!"٤:‏ 
الگرق : ضرب الکاهن بالحصی: وقي (مجمع البحار)۷؟: الطرق: نوع من النکھن 
کما یفعله المنجم لاستخراج الضمیر ونحوہہ وقیل: نوع من الکھانة لإخراج ما في 
الضمیر و(الجبت) بالکسر: الصنمء والکاھن؛ والساحر؛ والسحرہ والذي لا خیر 
فیەء وکل ما عِدَ من دون ال تعالی؛ کذا في (القاموس)'ء وقیل: الجبت السحر 
والکھانةء وعلی الأول المراد من أعمال الجبت وشڑونھا۔ 

۹۶:۔ [۹] (عبداللہ بن مسعود) قوله: (الطیرۃ شرك) أی: من أعمال المشرکین+ 
آو مففی ]لی الشرك باعتقادہ مؤثراء أو المراد الشرك الخفي۔ 

وقولہ: (وما منا إلا) لفظ (إلا) ثابت في النسخ المصححةء والتقدیر : وما متا 





اأحد إلا قد یجد فی نفسه شیٹا من الطیرةء أي: ما حال أحد إلا وجدان شيء 


وقولہ: (ولکن الله یذھبے) قال الطیي'': جاء بفتح الیاہ وضمھا: وعلی الثاني 
)١(‏ شرح الطیي؛ (۸/ ۳۱۹)ء 
( ٦القاموس‏ المحبطۃ (ص: ۸۳۲)۔ 
٥ (‏ مجمع بحار الأنوارہ (۳/ .)٤8٤‏ 
)٤(‏ ؛القاموس المحیطہ (ص؛ ١٥۱)ء‏ 
)٥(‏ شر قطي: (۸/ ۴۲۰). 














)١(‏ باب انقال والطبرۃ 





بالُوکل٭. حَذَ عِّدِي قَوْل ان مَسْمُودٍ۔ (د: ۳۹۱۰, ت: ۲٦٦۱٢‏ 
وی دہ 


رشول ہلا لخد ند جوم نَوَضَتھٍ 
مَمَه م القَصْمَةَء وَقَالَ × کل ِقَة اؤہ وَنَوكَلاً عَلَْهہ ۔ رَوَاه ابْن مَاجَة. (ج 


٥‏ ۔[١٣]‏ وَعَنْ جّا 











ء٣٢‎ 





اجٹمع فيه حرفا التعدیة ملتأکید: لا یخفی ان ضم الیاء ظاعرء وأمارو 


یری في اتظامر صحیحا وقول الطیبي علی تقدیر الضم! !جتمع حرفا التعدیة مسا 





لا یعقل؛ لان حرف الباء الٹي هي إحدی حرفي التعدیة لم بدخل علی المفعو! 
یقول: یذھب بە والتي في قولہ: (ہالتوکل) سببیة: والذھاب متصد إلی !لمفعول 
بالھمزۃ کما لا یخقی 

وقون: (ھذا عندي قول ابن مسعود) وھو الصواب: إذ لا یتومم وجدانہ نج 
ذلك. ولو کان قول النبی ٹچ ذذنلك تواضع ملہ وٹنزل عنٰ مقامہ الأرفع رعایة لجاتب 
الامة 





أو المراد من المسلمین: رھو خلاف الظاھر 
۷٥٤۔-[١٣1(جابر)‏ قوله: (وقال: کل ثضة باق) الظاھر آئە سن قول 


الرسول َء فإما أن یکون المصدر ہمعتی اسم الفاعلء أي: کل معي واتقا بافہ حالاً 





کیف تاأمرہ 


من ضمیر معی أو یقدر: ألق لقةء والجملة حال: أو استثناف کانہ 
بالاکل معك في قصعة واحدۃ وھو مجذوم: فأجاب باني أئق فی ذلك باقہ ثفةء وقال 


ة بال وھکذا جاء قوله: 


قال: 





الطیبي!'' : ویحنسں ا یکوڈ من کلام الرا 
(وتوکلأً عليه)۔ 


)۴۲۰ /۸( تشرحع الطبي>‎ )٥( 











(۲۳) کتاب الطب والرقی 





]١١[ ٦‏ وَمَن سعد بن مَالِكٍ ان رَسُول افو 


َء وَإنَ تکنِ الطَیر فی شَْء َِي ادّار وَالْقرْس وَالْمَر 


راہ ابو دَاوةَ, [د: ۴۹۲۱)]۔ 





وَلأَ عَذُوَی وَلاَ 





]۱١[- ۹‏ (سعد بن مالك) قولە: (وإن تکن الطیرۃ في شيء ففي الدار 
والفرس والمرأة) اعلم 


ثفي تأثیرھا والٹھی عن ا 





الأحادیث الوار٥ۃ‏ في باب الطیرۂ مختلفةء یقھم مس بعضھا 





نقادھا واعتبارھا مطلقاً وهي کثیرۃء ومن بمضھا ٹہوٹھا في 
نحو ائمرأة والدابة والدار: إما بصیفة الجزم کما في حدیث البخاري ومسلم: (إنما 
الدار)ء وغ 


الشؤم في ثلاٹ: الفرس: والمرأۃ + ومن بعضھا!' بلفظ الشرط کما 





في عذا الحدیث ونحوہ؛ وفي روابة: (في الربع والخادم والفرس)ء ومن بعضھا 
إنکار أن یکون الشو فیھا کما في غبرھا من الشیاء وفي بعضھا آنە إنما کاڈ أعل 
من ذلك کما جاء عن این أبي ملیکة قال قلت لاہن عباس: کیف 








ائجاھلیة بتطیر 





تری فی جاریة لي فی نفسي منھا شيءہ فإني سمعتھم بقولون: قال نبي اللہ بكا5: (إِنا کان 
الشؤم في شيءء فغلي الریع: والفرسء والمرأة)؟ قال: فائکر أن یکو سمع ذلك من 


اي لن أشد النکرۃء وفي روایة فأئکر أن یکون رسول اھ نچ قالہ: وأد بکون 





الشؤم في شيء: و ذا وقع في نذسك منھا شيء ففارقھا بمھا آو اعتقھاء رواہ 


اہن جریر 





وعن قتادة عن أبي حسان: ان رجلین دخلا عنی عائشة ثل فحدثاھا من أبيی 





حریرۂ قال: بن رسو ا أل: (الطیرۃ في المرأۃہ والفرمر ؛ والدار)ء فغضبت غضباً 
شدیداًوقائٹ: ما قاله إنما قال: کان أھل الجاعفیة یتطیرون من ذلك٠‏ ووجہ التطبیق 


)١(‏ +ومن بعضھاہ کذا في الأصل: والظاھر بدلہ دارہ۔ 














)١(‏ باب الفال وانطیرۃ 
۷" ۔[١1]‏ وَعَیْ اي : أك الم اي کَانْ يُمْچبه إنَا خَرَج لِحَاجَةِ 
وَوَاهُ لق 


ن أمور أھل الجاھلیةء والمؤئر في الکل عو اللہ؛ 






3 







7 


أَذْ َْمَم ا رَاشِد با 
أن التائیر بالذات متفیء راعتقادہ 
والکل بخلقہ وتقدیر 
وجعنھا أسباباً عادیةء فائتقي راجع ! 
تخصیص ھذہ الآشیاء موکوئة إلی علم انشارعء وقیل: المراد لیس التطیر في شي٭٠‏ 
وإن فرض ثبوتھا فھذہ الأشیاء مظنتھا ومحلھاء ومناسبة لآن یکون فبھا علی طریقة 
قولہ َ: (لر کان شيء سابق القدر نسبقتہ العین): وھذا المعتی صریح في ثفظ الشرط 


آت: ٦٦11]ء‏ 








واثباتھا فی ھذہ الأشیاء بجریان عادة الله سبحائہ بالخلق فیھاء 





بالقاتء والإئیات بالعادۃء والحکمة في 


وغیرہ محمول عليهء وعليه کلام القاضي حیث قال: وتعقیب قولہ! (ولا طیرة) بھذہ 
الشرطیة یدل علی أن الشؤم متفي عتھا أیضا وانمعنی أن 'لشؤم و کان له وجود في 
شيء لکان في ہذہ الأشیاءہ فإنھا أقبل الأشیاء لھا لکن لا وجود لە فیھا ولا وجود 
له اصلاًء انتھی۔ 

وقیل: الشؤم في المرأة ان تکون ناشزۃ وغیر ولودہ ولا مطیعة لزوجھا أو 
مکروھة ومستقبحة عندہ؛ وفي الدار ضیقھاء وسوء جیرانھاء وعدم طیب ھواٹھاء 
وفي الفرس حرانھاء وغلاہ ٹمٹھاء وعدم موافقتھا للمصلحةء ومثل ھذا في الخادم؛ 
آو الشؤم محمول علی الکرامة التي سببھا ما في الأشیاء من مخالفة الشرع أو الطبع ٠‏ 
ویژیدہ ما ذکرہ في (شرح السنة)!'' کأنه یقو : إِن کان لأاحدکم دار یکرہ سکناھا أو 
امرأۃ یکرہ صحبتھا أو فرس لا یعجبە فلیفارقھا بأن یتقل عن الدارء ویطلق اثمرأۃ: 
ویبیع الفرس حتی یزول عنه ما یجدہ من الکراهة. 

۷:۔ [۱۴] (ائنس' 











قولہ: (یا راشدء یا نجیح) ونحوھا وذکرھما مثلاً 





() مشرح السنت (۱۷۸/۱۴) 














)٠١(‏ کتاب الطب والرقی 





۸۸) ۔[۳٣]‏ (بریدة) قولہ: (سأل عن اسمه فإذا أعجبه اسمه فرح یە) ومٹل 
ذلك ما وقع في طریق المدینة عند ھجرته ٹل إلیھا حین ثقیه بریدة الأسلعي؛ وقد 
آرسلتہ قریش لیأخذ النبي قلذ: وشرطوا لە علی ذلکك منة إبلء فقال لہ پ4: (ما اسمك؟) 
قال: برییدةء قال: (یرد آسرنا)ء ٹم سأل: (ممن؟) قال: من أسلم؟ قال: (سلم لنا 
الأمر ٹم قال: (من أي آسلم؟) قال: من بني سھم؛ قال: (أصبت سهمك) فاسلم 
بریدة؛ الحدیث9٢.‏ 


۹ ۔[١٤]‏ (أنس) فولە: (ذروھا ذمیمة) لما وقع في أوھامھم الکرامۃ 
والوسواس آمرهم بالخروج عنھا لثلا یقعوا في ورطة الشرك الخفي کما مر, 


() زاد في تسخة: ارسول اللہ٥۔‏ 
)٢(‏ اخرجہ الحکیم الئرمذي في انوادر الأصول: (۱/ ۳۰۱) 










ْنَمَو]۱١[۔‎ ٠۰ 





و کہ 


پقُول: لے : جا رَسُول افوا 





وَمِيٗأَْضیْ رِِتا میرتناء وَإذٌ وََامَمَا شید 


القَرَق اللَلفَ۔ رَوَاد او و2 (ہ: ۴۹۷۴ 





۰۔ ]۱٥١[‏ (یحبی بن عبدالل) قولے: (اہن بحیسر) بفنح الموحدۂ وکسر 
المھملة علی وزن فقیرہ و(فروۃ) بفتح الفاہ وسکون الراء؛ (آین مسیك) بالسین المھملة 
آخرہ الکاف بلفظ التصغیر ۔ 

وقولا: (آہین) بلفظ اسم التفضیل من البیان اسم رجل بنسب إلیہ عدن: بقال: 
عدت أین۔ 

وقول: (ھي أرض ریفنا ومبرتتا) الریف بکسر الراء وسکوت الیاء التحتائیة : 
الزرع؛ والخضب: والمبٍرۃ بکسر المیم وسکوٹ الیاء التحتائیة : الطعام یجلب لی 
الأمل٠‏ وفي روایة: (٘رض ریعنا) بالعین . 

وقولە: (فإن من القرف النلف) القرف بالقاف والراء المفتوحتین: ملابسة الداء 
ومدائاۃ المرض؛ وفي (الصراح)'': قرف بفتحتین: نزەبك آمدن 
(الفاموس)”: القرف : مقارفة الوباء والعدویء ومن الأراضي: ا 
لیس ھذا من العدوی؛ وإنما هو من باب الطبء فإن الھواء الصالح الموافق یعین علی 
صلاح البدن وصحتہ؛ کا قال الطیبي'٢ء‏ ولعل الفارین من الوباء والطاعون بتمسکون 





(۱) االصراح؛ (ص: ۰٣۴)۔‏ 
)٢(‏ ٦القاموس‏ المحیط؛ (ص: ۷۷۹)۔ 
(۴) 'شرح الطیبي: (۸/ ٣۳۲)۔‏ 








(۲۳) کتاب الطب والرقی 


بھذا الحدیث؛ لأن الرجل شکا من الوباء في تلك الأرض٠‏ فقال لە پچ : (دعھا عنث 
فان من القرف التلف)؛ ولکن التسك لا یتم لئ شکا وتشاءم بھا؛ فرخص لہ ل 
نظراً إلی ضعف حال وخوفامن وقوعہ في ورطة الشرك الخفي في خروجے منھاء 
وترك السکونة فیھا؛ لان الوباء وقع فیھاء وبصد الوقوع جوز الفرار والخروج عنھاء 
وإنما الکلام فيە؛ والوظیفة في البلاء قبل وقوعه الاحترازً والاجتتابٔ؛ وبعد وقوعہ 
الصبر والرضا والتضرع والدعاء بدلیل ورود الأحادیث الصحیحة المذکورۃ في الصحبحین 
وغیرھما بالمنع والنھي عن الضرار+ والحث والترغیب علی الصبر والثبات: والحکم 
یالشھادة علی ذلك وعذا الحدیث في (سنن أبي داود)؛ ولا یصادم أحادیث الصحیحینء 
وقالوا: إِن فروۃ بن مسيك لم رو عدہ إلا حدیث أو حدیثانء وذلك أیضآً من رجل 





مجھول لا یعرف اسمه؛ وقد اختلف في یحیی بن عبدالہ بن یحبی أنە ثقة آم لا 

وقد یضرق ہین الوباء والطاعون : وإن کان الصواب المراد في هذا المقام هو 
البلاء الشائع والسوت الشائع کما قال رسول اللہ ہچ لأبي ذر: (وإیاك والفرار عن 
الزحف٠‏ وإذا اصاب اللاس موت وأنت فیھم فاثبت) کما مر في أول الکتاب في (باب 





الکبائر): وشبه في حدیث عائشة الفرار عسن الطاعون بالفرار عن الزحف؛ وبالجملة 
الفرار عنه مٹھي عنہ ومعصیةء وإن اعثقد آله علی تقدیر الصبر یموت٠‏ وبالفرار ینجو 
کفر وإلا کان عاصیأاء وقیاسه علی الخروج من بیت وقع فی زلزلة أو وقعت ار فاسد 
لورود النص علی خلاف؛ وأیضا الھلاك في صورۃ الزلزلة والتار غالب فھو من 
الأسیاب العادیةء وفي الوباء مشکوك وموھومء فھو من الأسباب الوھمیة؛ وإن فالوا 
إن الصبر عزیمة وتوکل أو الخررج رخصة ومباح ۔ 

قلنا: التشبه بالزحف وورود الوعید بنافیە؛ وقولہ تعالی : وَلَاتْلقرْ 














() یا شال اسیرۃ 


٠‏ لْتَصْلُْ الكلِث: 


۸۱-[١٣]عَنْ‏ مُ 





و وچ 





7ن ئر: ]٤۹۰‏ ظاہر في عدم الذھاب إلی مکان فیه الوباء لا في الثبات فیە وقد 
وقع التصریح نصآ أن الحکم فیە عدم الخروج عن ارض وقع فبھاء وعدم الذعاب إلی 
رض وقع فبھاء فإن قالرا: تقدیر الله شامل لکلا الصورتین؟ قلنا: هذا الکلام باطل 
وغیر مسموع في مقابلة حکم الشرع+ والشرع قد حکم وأمر وتھی؛ ولا مدخل للعقل 
الفصل الثالث 

]٦١[-۹۱‏ (عروة بن عامر) قوله: (أحسٹھا الفال) میني علی ان الطیرۃ کما 
مر في الفصل الأول : (خیرما الفال)۔ 

وقولہ: (ولا ترد) بلفظ نھي الغائب؛ اي: لا ینبغي أن ترد وترجع الطیرة المسلم 
عما قصدہ من موضیع أو عمل۔ 

وقولہ: (فلیقل: اللھم لا یأتي ہالحسنات . . .إلخ)ء وجاء في حدیث آخر یقول: 
(لا خیر اللھم إلا خیرك: ولا طیر إِلا طیركء ولا إله غیركد٦٥؛‏ 


() آخرجہ احمد فی ×سندہ؛ )۱۷۰٣١(‏ 











(۲۳) تاب انب والرقی 
3ر 
۲ اب الما 


٭ الْتَسْلُ الأرَن: 
۹۲-[] عَیٰ ثعاونة بن الْحَكَم قال: قُلْت: یا رَسشُول افرا اُثُوراًٌ 


كت نَسَمّها ِي الْجَامِإٔةء کتّا بی الكَفَانَء قَالَ: 











۲ ۔ باب الکھانة 






جمعہ؛ وحِزَلهُ: الكهّانة بالکسرء وقال الکرماتي!'': بکسر الکاف وقتجھا۔ 
وقال الثُمْي: کن یکھن من باب نصر؛ واذا ُردت أنه صار کاھناء قلت: کھن 
بالضمء والکاھن الذي یتعاطی الخبر عن الکائنات غي مستقبل الزمانء ویدعي معرفة 
الأسرار فمنھم من لە تابع من الجن یلقي إلیە الأخبارہ ومنسم من بعرف الأمور 
بمقدمات وأسباب یستدل بھا علی مواقعھا من کلام آو فعل أو حال: ویخص باسم 
العراف وھو الذي یتعاطی مکان المسروق ومکان الضالة ونحوعماء وحدیث: (من 
آنی کاہنا۷'' یشمل الکاھن والصراف والمنجے؛ قالوا: وینبغي للمحتسب منعھم 
وتأدیبھم؛ وأن یدب الآخذٌ والمعطي۔ 
الفصل الأول 
۲۔-[١]‏ (معاویة بن الحکم) قول : (عن معاویة بن الحکم) بفتحتین . 


۔)۱١۴۳۔‎ ۱۱۴۴ المحیط) (ص:‎ سوماقلا٦‎ )١( 


٢(‏ شرح الکرماني: (۲۱/ ۴۴)۔ 


(۳) آخوجہ آبو داود في اسننہ؛ (۴۹۰) 











() باب الکھاتھ 









َحُقُونَ''' َال : 'َانَ تی بن الأَہیاء يَح٘ط فَمَنْ وَالقَ 
تلم [م: .]٦۳۷‏ 

وقول : (فلا یصدنکم) أي: لا یمنعنکم عما قصدتم: آو لا یمنعتکم وقوعه 
عن اعتقاد الحق وحکم الشربعة 

وقولہ: (فمن وافق خلە) وفي روایة؛ (فمن وافق خطہ علم مثل علمہ)ء والمراد 
بالنبي دانیال+ وقییل: إدریس علیھما السلامء وبالخط ما بخط الحازي وو علم 
ترکە الناس؛ یاتي صاحب الحاجة إلی الحازي فیعطیہ حلواناً فیأمر غلاماً فیخط علی 
الأرضی الرخحوة یمیل خطوطا کثیرۃ بالمجلة لثلا یلحشے العددء ٹم یمحو منھا علی 
مھل خطین خطینء وغلامہ یقسول للتفاؤل: ابني عیان اسرعا البیانء فإن بقي خطان 
فعلامة النجح والواحد علامة الخیبةء وو ضرب من الکھانة ویستخرجون ہہ 
الضمیر وغیرہء والحازي : الکاھن؛ غي (القاموس)!': تحزی: تکھن . 

وقولہ: (فذك) أی: عباح لکن لا یعلم موافقتہ یقینا فلا بیاح لناء والمراد بموافقة 
الخط موافقنہ في الصورۃ والحالة وھو قوۃ الخاط فی الفراسة وکماله في العلم والعمل 
فذا مصیب؛ کذا قیلء والظامر أن المراد بالموافقة في [صابة ذلك العمل وإدراك 
المقصود بآن یقع علی طریقہ ونھجہ: و(خطہ) بالنصب علی المشھورہ وروي بالرفع؛ 
فالمفعول محذوف؛ ومضی الحدیث في أوائل الکتاب في (یاب ما لا یجوز من العمل 
في الصلاۃ) 








)١(‏ زاد في الھندیة: ٭خطاہ وھر سبق قلم, 
)٢(‏ دالقاموس المحیط٤‏ (می : ۱۱۷۱). 

















(۲۳) فکتاب الطب والرقی: 


٣‏ ۔[٢]‏ وَعَْ عَابلَةفَلَْ: سَألَ اس رشول اشرقاۃ عَن الكهَانِء 
َقَالَ لم رَسُوا ل افرگا: ×ئُ کن و فَالّوا کا ول الا لح 







ذْعخ َو لان تَا بی اد زیت قزاڈ 

۳۔ ]٢[‏ (عائشة) قوله: (لیسوا بشيء) أي: لیس قولھم بشيء صحیح یعتمد 
علیہء قبین ٹل ان إصاہتھم أحاناً بإلقاء الجني ما استرقھا قیزیدوا علیھا بائقیاس فریما 
آصابء والغالب الخطاء وھم فیما علم بشھادة الامتحان قوم لھم أفھان حادۃ؛ ونفوس 
شریرةء وطبائع اریة یفٹٹھم الشیاطین لمناسبة بینھم ویڈل اوسع ضي مساعفتھمء 
فھم یفزعون إلبھم ویستفتونھم في الحوادث: وفي معناھم الشعراء: روي عن جریر 
ابن عیداللہ : گنت في سضر في الجاھلیةء وأضللنا الطریقء فصرنا إلی خیام فإذا هي 
من الجن؛ فقدموا لنا ألیات الوحش فقتّی واحد من شبرخھم بیتینء فقلت: أحدعما 
لطرفۃ والآخر للاعمشء فقال: کذباء ما قالاء: أنا الذي کنٹ ألقي الشعر علی 
لسانھما۔ 

وفولہ: (من الحق) في أکٹر نسخ (المشکاة) المصححة ھکذا بالحاء والقاف: 
وقال الطیبي''': نقلا عن محبي السشة : ہو بالجیم والئون فی جمیع نسخ مسلم في 
بلادناء أىي : مسموعة من الجن القاعا إليه. 

وقولہ: (یخطفھا الجشی) نسبة إِلی الجئ ٠‏ والظاھر اٹھا نسبة الضرد إلی 
الطببعة ۔ 





وقول: (فیقرھا في آذن ولیے قر الدجاجة) قال القاضي عباض في (مشارق 





)۳۲۰ /۸( شرح الطیبي؟‎ )١( 











زات[| () باب انضھانۃ 








الثوار۷: ویروی الزجاجةء وقي الروایة الآخری: افیقرقرھا غی آفتہ کقرقرۃ الدجاجة): 
وفي الأخری: (کما تقر القارورۃ) وھي بمعنی الزجاجةء کذا ضبطہ الأصیلي: (یفُڑُھا) 
ہضم القاف وفتح الیاء+ وعند غیرہ: (یقَرھا) بکسر القاف وضم الیاء: وصوب بعضھم 
الأولء وکلاھما صواب؛ والمعنی أنه یصوت بھا کما تصوت الزجاجة یقال: قرت 
اذا رددئہ؛ أو کما نصوت 


الدجاجة: نقر قڑا: إِذا قطعت صوتھاء وقرقرت قرقرة 





الزجاجة: إذا حرکتھا علی شيءء أو کما یتردد ما یصب في الانیة والقارورۃ في جوانبھاء 
الضم والکسر یقال: قررت الماء في الأَئة: وأفررتہ: 





ویصح هذا علی الروایٹین 
إذا صبیتہء وقیل: بقرھا بمعنی بسارہ بھاء ویصح ھذا علی روایة ضم القافء یقال: 
قر الخبر في أذنه یقرہ قوّاء وقیل: بقرہ: یودصہ فیەء وھدا علی روایة الکسر من أقر 
الشيء یقرہ: وقال: لم پختلف الروایة في (کتاب مسلم) في الاجاجة بالدال ۔ 

واختلفت فیه الروایات في البخاري؛ قروی بعضھم: الزجاجة بالزاي المضمومة؛ 
وکذا جاء للمستملي وابن السکن وآأبي ذر وعیدوس والقابسي في (کتاب التوحید)ء 
وثلأصیلمي ہنا الدجاجة: وکذلك اختلفوا في مواضع أخر. وذکر الدارقطني ان الصواب 
الأول۔ 


وقد ذکر في بعض روایاشه في القارورةء فسن رواہ الدجاجة بالدال شبه إلقاء 





الشیطان ما پسترقه من السمع في أذن ولیە بقر الدجاجة؛ أي: صوتھاء وھو صوتھا 
لصواحبھاء وقیل: یقرھا یسار بھاء ومن قال: الزجاجة بالزاي؛ فقیل: یلقیھا ویودعھا 
في أذن ولیے کما بقر الشيء في القارورۃ والزجاجة؛ وقبل: یقرعا بصوت وحس 
کس الزجاجة إذا حرکتھا علی الصفا أو غیرہ۔ 


(۱) 'مشارق الأنوارہ (۲/ ۲۹۷ .))٥٤/۸۸‏ 











)٥۴(‏ کتابالطب الرقی 





[خ: ۳٦۱۲ء‏ م: ]1۲٢۸‏ 
٤‏ ۔-۔[۴) وَعَنيَ قَالَكْ: سَبفۓ رَسُول اشرقله بقُولْ: هن الْمَلايِکَةَ 

تل فِي الْعََانِ ۔ وَهُوَالتَخَابُٔ تقر الأرَتّخيَِفِي الشماو۔ فَْفَِ 

ؿ اعدم تلیفۂ تُوجبم إِلی الْكهَانِ, فَکْلبودَ 


يٌ. لغ: .]٦۲۸۰‏ 










وقیل: معناہ یرددھا في أذن ولیه کما یتردد ما یصب في الزجاجة والقارورۃ فیھا 
وفي جوانبھاء لاسیما علی روایة من رواہ فیقرفرھا: واللفة الفصیحة في الدجاج 
والدجاجة الفتح: وفد کسرھا بعضھمء ھذا کلام القاضي عیاضض؛ وقد ٹکرر بعضی معانيه 
لما وقع في الموضعین في مادة الدال والجیمء وفي القاف والراء: نقاتہ مکذا لإیضاح 
المقصودء وٹرکٹ ألفاظاً اشٹبھت علي؛ وظہر مدہ ان ترجیح الشیخ التّورِيِشتِي 
روایة الزجاجة بالزاي علی روایة الدجاجۃة بالدال لیس کما یتبغيء ہل کاد الأمر ان 
یکون علی العکس کما نقله من الدارقطني الذي هو من آمھر النقاد من المتأخرین 
وقیل فیە: لم یات بعدہ من یعشد بە في هذا الشأنء وکما نقله الطیبي من الشیخ ابن 
الصلاح رحمة الله علیھم أجمعین۔ 

وقوله: (اکٹر من مثة کذبة) لعل المراد یە المبالغة والٹکٹیرء والل اعلم. 

۶۔ [۳] (وعٹھا) قولہ: (وعو السحاب) في (القاموس)'': (العنان) بالفتح: 
السحاب الذي لا بمسك الماء واحدت بھاءء وبالکسر : ما بدا لك منھا إذا نظرتھاء 
انٹھی . وفسر بعضھم المفتوح بھذا في حدیث: (لو بلغت ذنوبے عنان السماء)'ء 
1 ون وو ۲)۳ 


.)۳٥٣٤( اخرجہ الٹرمذي في فستنہہ‎ )٢( 














)٥(‏ باب الکھاتھ 


ف۹ )٤[-‏ وَعَىْ حَْصَة فلت :ک رخول رھ مَیْ آتی عَرَافاً 





تق عَلَیِ آخد ۱۹۹۰ ع: ۸۴ 





ىي“: أن المراد عنا السماء حیث فال: فالسحاب مجاز من السماء؛ 
وفیە أن ما في السماء إنما مو سماع الملائکة ما قضي فیھاء ونزول الجن وسماعھم 
إنما هو تحت السماء وھو المراد بعنان السماء المفسر بالسحاب؛ فافھم۔ 

۵٥‏ -[٤](حفصة)‏ فولہ: (من آتی عرافاً) قد عرفت معنی العراف وآلە احد 
أنواع الکھنةء وأن المراد بە فی ھذا الحدیث ما یشمل العراف والکاعن والمنجم 

وقولہ: (لم تقبل لە صلاة اریعین ليٰة) فکیف بغیرھا من العبادق والمراد بعدم 
القول عدع الشواب وإن کانت جائزة تبری؛ الذمةء وکذلك جاء في الأحادیث بھذا 
المعنی؛ فتدبر ۔ 

]٥[- ٦‏ (زید بن خالد الجھني) قوله : وت عقیب مطر 
تزل اللیلةء و2اثر) بکسر الھمزۃ وسکون ائمثلثة وہفتحتین 
و 9 ٌ0 





(۷). شرح ئطے ۸(8 ۰۷م 














)٣(‏ فکتاب الطب والرتی 


۷ ۔-[ا] وَعَٰ اي مُرَیرة عَنْ رضولِ اللر قل قَالَ: دا اَلْرَلَ اللٴ 
ترکة ِا اَصْيَعَ یق من اللَّس بِھا کَارِینَء 
کذا رکدَاہ۔ رَوَاهُ مم [م: ۷۷]. 









۸۔ [۷] عَن این عَباس قَالَ: قََالَ رَسُول اللر 25: ۱ من اقَ 
ِلما ین الوم البَنَ شَُة ينَ الشخر زَادَتا زا . رَوَاه َحْمَد وآُر ٥َاوْهَ‏ 


وائن مَاجة . [حم: ۴۱۱/۱ د: ۳۹۰۵ء جہ: ۳۷۲۹]ء 





مکروہ؛ لأنە من شعار الجاعلیةء فالمراد کفرآن النعمة۔ 

۷ -[1] (ابو ھریرة) قوله: (من برکة) یجوز آن یراد بالبرکة المطر؛ فیکون 
قول: (ینزل اللہ الفیث) بیاناً لەء وان یراد الارزاق النازلة من العالم العلري+ والکفر 
بە إسنادہ إلی الأسباب؛ فیکون قولہ : (ینزل[اف] الغبث) مثالاً لذلك ۔ 

الفصل الٹاني 
۸۔- [۷] (اہن عباس) قول: (من اقتبس علما) أي: شیا منە وإِن کان 





وقرل : (زاد ما زاد) أي : زاد من السحر ما زاد من النجومء وقیل : معناء زاد 
رسول اللہ في تذمیم علم النجوم علی ما رواہ ابن عباس ما زادء کٹا نقل من (المفاتیحج 
شرح المصابیح)” فقیل: إنه علی هذا النقدیر یکون ھذا قول الراوي من ابن عباس 
وھو بعیدہ إذ و لم یسمع إِلا من ابن عباس ما رواہ؛ والظاہر علی هذا الوجه أن 
یکون ھذا ققول ابن عباس یقول: زاد النبي قل في تذمیم النجوم ونقیحے ما زادء 


)۱۰۰ /٥( ؛المفاتیح شرح المصایح؛‎ )١( 











(سع () باب انضھائة 





۹ [۸] وَعَنْ اي هُرِرَة قَالَ: قَال رَسٗول اشرق5ؤ: ۷مَنْ آتی 
کان تَسَدَتَ بتا یکول از آتی انْرَآته حَایضاء آو اتی انرآته ِي برِمَ فَقَدْ 





بی“ یٹ أُنْرِْلَ عَلَی مُحَگیہ. روَاۂأَحْمَدُ وو اود زسم: ۱۰۸۸۷ د: 
.۳۹۰٤۲‏ 
وما رویت ذلك کلە واکتفیت بھذا المقدار ویحتمل أن یکون علی تقدیر کونە قول 
الراوي من ابن عباس ان یکون ضمیر زاد لابن عباس؛ فافھم۔ 

۹۔ [۸] (ابو ھریرۃ) قواے: (أو آتی امرآنہ حائضا) في (القاموس)٭": 
حاضت المرأة تحیض حیضأء فھي حائض وحائضةء وقال عیاض!' في قول عائشة: 
بعف روایات مسلم: وأنا حائضةء والمعروف 
في هذا حائض؛ وھو مما جاء للمؤنٹ بغییر ہاء لاختصاصہ بھا کطالق ومرضع+ 
فاستغنی عن علامة التأنیث فیھاء وقیل: بل المراد علی النسبة والإضافة أي: ذات 
حیض وطلاق ورضاع کما قال تباركک وتعالی: فا شقَطِوٌہ 04المزمل: ۱۸ أي: ذات 
انفطارء هذا وقد ذکر بعضھم آنە إذا کان المراد معنی الثوت فبدوٹ التاء: کما إِذا 
آرید بالحائض التي في سن الحیض؛ أي: البلوغ: وإِن کان بمعنی الحدوٹ فالتاء کالتي 
في حالة الحیضء وینتقض هذا بنحو أنت طالق فی حالة النطلیق؛ فالحق ما ذکرہ عیاض+ 
وقال الطیبي'٣:‏ حائضاً حال منتقلة؛ ولھذا جاز حذف التاء؛ ولر کانت صفة لکانتہ 


وأنا حائض؛ جاءت فی ھذا الحدیث ‏ 








التاء لازمةء انتھی. ویفھم منہ الفرق بین الحال والصفة في وجوب التاء وعدمه: فتدیر 
والل أعلم. 

)٥۹٤ القاموس المحیط٥ (ص:‎ ٦" )١( 

۔)۳٣٤۲‎ /۱( مٹارف الأنرارہ‎ )٢( 

(۴) شرح الطیي: (۸/ ۳۳۱) 








() نققاب الب والری سك 






روا تَانَ: بن اتی الل“الأْرُ 


رون کی لُوا: -ئھ]] دن ا 

ثم الظاھر أن المراد فاستحلہ: أو المراد بالبراءة اعم من البراءة اعتقاداً أو عملاّء 

آو المراد کأنە براء أو تخلیظ علی إتیان الحائض والإتبان من الدبر: فافھم. 
الفصل الثائٹ 

۰ ۔4[1] (ابو ھریرة) قولہ: (خضعانا) یروی ہضم الخاء وکسرھا مصدر 
کالغفران والوجدان مفعول ل٠‏ أي: خضوعاً وتذللاًٌ وقد یجعل جمع خاضع؛ ویروی: 
(خضما)) فیکون حالاًء قال في (المشارق)': وجوز بعضهم الفتح؛ والخضوع: 
الرضا بالذلدء وخضع لازم ومتعد؛ یقال: خضعته فخضع: انتھی۔ 

وقول: (کأنہ سلسدة علی صفوان) تشبیه للقول المذکور في خفاء صوتہ 
والصفوان: الحجر الأملسء وھذا کما جاء في صفة الوحي: مٹل صلصلة الجرسء 
والصلصلة : الصوت المتدارك الذي یسمع ولا یثبت أول ما قرع السمع حتی یفھمه 
بعد۔ 

وقوله: (فإذا قزع عن قلوبھم) الفزع: الخوف: وباب التطعیل ھنا للکشف والازالة 
نحو التقشیر أي: سمعوا القول وآزیل عنھم الخوف الذي عرضهم عند إلقاء القول؛ 
وقد جاء في روایة أبي داوہ علی ما نقله الطیبي: إذا تکلم الله 8 بالوحي سمع 


.)۳۸۰ /۱( مشارق الأنوارہ‎  )١( 
رح لطي: (۸/ ۴۳۳۲)۔‎ ۷٢( 











(ك )٥(‏ یاالکھائۃ 





ہل السماء صلصلة کجر السلسلة علی الصفا فبصعقون؛ فلا یزالون کذلك حتی یأتیھم 
جبرئیلء فإذا جاء جبرئیل فزع عن قلوبھم: فیقولون: یا جیرئیل ماذا قال ربك؟ فیقول 
الحق الحق؛ یعني سمع القول المقریون من الملائکة؛ فیسألھم الملائکةء ویقولون: 
ماذا قال ریکم؟ قال المقربون للذيی فائء الله نعالی وقضی وقدر (الحق)؛ أي: هو 
الحق الکاتن الثابت الذي لا یسدل٠‏ وعلی ھذا فالحق مرفوع علی أنە خبر مبتدا 
محذوف۔ 

وقال الطیبي!': ویحتمل أن یکون صفة مصدر محذوف؛ أي: قالوا: لاجل 
ما قال الله تعالی القول الحق؛ ولکن لا یکون علی ہذا التقدیر مقضول (قالوا) مذکور 
إلا أن یکون (قالوا) بمعنی اجاہوا لأجلە: ویحتمل أن یکوت (للذي قال) بمعنی 
الجنس؛ والمراد الملائکۃ السائلون؛ ویقدر الفعلء أي: قالوا للسائلین: قال اللہ 
القول الحقہ ویفھم من بعض الحواشي أُن یکون (الحق) مفعولاً بە+ أي: قالوا للذي 
قال اقہ تعالی وقضی وقدر (الحق)ء أي : عبروا عنه بلفظ (الحق). 

وقولہ: (وھو العلي الکبیر) إلبات وتأکید لکون ما قال وقدر حقاً۔ 

وقولہ: (مسترقو السمع) وھم الجن والشباطین الذین صعدوا لاستماع أخبار 
الملکوت ‏ یلقوھا علی أولیاتھم من الکھشة: ٹم بین بقوله: (ومسترقو السمع ھکذا) 
ترتیبھم وقیامھم؛ وفسرہ بقول: (بعضے فوق بعض) علی سبیل البدل ٹم (وصف, 
سفیان) وصور بعضھم فوق بعض باصابعہء وتوحید الضمیر في بعضه باعتبار الجنس 
المذکور 














(۳) کتاب الطب والرقی 


اگوھ 


وو و کا 






كت و وہہ : کا رَكَدا؟ سدق 
يك الْكَلِمة اي سُمِمَتْ مِنّ السَمَاء؛. رَوَاۂ البْخَارِيٌ. (ع: ٤٤٤٤]۔‏ 


مب ِنْ أَصْخَابِ 





و۲٣۰[۔-۔‎ ١ 








افۂ إِنَا قَضّی أَئرا سَیّخَ حَمَلَة الْمَزْشِ: تُمٌ 
ونم 
وقولہ: (فرہما آدرك الشھاب) بائرفع والنصب علی فاعل أو مفعول؛ والشھاب: 
شعلة من نار ساطعةء کذا في (القاموس)(٥۔‏ 
وقوله: (فیقال: ألیس قد قال) أي : بقول مصدق الکاہن لمن لامه علی تصدیقهہ: 
آلیس قد قال الکاھن (یوم کذا وکذا: کذا وکذا؟) فظسر صدقہ ووقوعہ فکیف تنسبه 





لی الکذب؟ 
٢٦۔-[١٣]‏ (ابن عباس) قوله: کب 


() االقاموس المحیطہ (ص : ۱۰۹) 











() باب الکھانۃ 





نَ حَمَلَة امرش 
ںا 


تا 






فقو فیہ وَیزِیڈودہ ۔ رَوَاُ مُسْلْمٌ. (م: ]۲۲۲٢‏ 








(فیقذفوت) الجن الخیر ماسمع۔ 


وقوله: (ویرمون) بلفظ المجھول؛ فھذا سبب رعي الکواکب لا ما زعموا 
وقولہ: (یقرفون) أي: یکذبون ۔ 
]٢٢ ء۱١[۔ ٦٣۲‏ (فقادةق والربیع) قول: (خلق ال ھذہ النجوم 


لثلاث) یعني أن العمنة في ذلك وما ینتقع ہبە أھز الدین والمعرفة ما نطق بە کلام الله 





سبحانہء وأما الزوائد علی ذلك فإن کان ذنك مم صحت التجربة بذلك کاختلاف 
الفصولء رنضج الثمار وائفواکہء ونزول الأمطار؛ وأمثال ذلكء فلا شك أن تلأجرام 
السماویة دخلاً في ذك بجریان العادة وتقدیر الله إیاء: وأما ما پخبر به المنجمون 
ویحکسون بالأحکام من جریان الحوادث والکائشات والسعادۃ والنحوسة والتقید 
باحکامھا في کل حرکة وسکنۂء فإن اعنقدوا تأثیرھا وفاعلیتھا حقیقة فھو کفر بلا شبھة+ 
والا فبدعة وضلال مخالف ثطریقة السلف من علماء الدین: ومناف ئسلوك طریق التوکل 
والٹوحید: هذا هو القول الفصل۔ وعو المختار؛ واللہ أعلم 








(۲۱)کتایالطب الرتی 





حَيَاةَاَحَي وَلأَ رِقهء وَلَمَوْنَه وَإنَتَا وریہ وک 
ِاللہوع. 
٤۔-‏ [۱۳] وَمَن ا 


کسر 


نِ عَّاس فا : قَال رسُول اشر: سَي این 
ابا عنم جوم را راف قد ابَنْ شُلِبة بن الشخرء الْتْجْمُ 
کَامِنٌء وَالْكَامِنُ سَاحِرٌ وَالمَاجر کَاؤْر . رَوَاد رَِسنٌ. [آخرجے ابن ماجە: 
7۶۵ ۔ 
]٤٤[-٥‏ وَعَیْ اي سَعیدِ قَالَ: قَالَ رَسول اکر 
سك الل"ٴالْعْطرَعَنْ عبَادہ حَمْس سیينَ تُوٌ ار 
وقولہ: (أخطا) آي: ضل عن طریق الصوابء ووقع في الغلط البتة فإن الامر 


عیرجدڈ 

















وقولہ: (وأضاع نصیبہ) آي: أضاع حظه من عمرہ؛ ووقع فیما لا یعنە وما هو 
من ضرورة أمرہ من العبادة وتھذیب الفضس۔ 

٤۔‏ [1۴] (ابن عباس) قولہ: (المنجم کامن؛ والکاھن ساحرء والساحر 
کافر) أي: لا فرق بینھم في حکم الإلم والکذبء وفیه أن عمل السحر کفر کما ھو 
المذھب المختار۔ 


]١[--۹۶‏ (ابو سعید) قولہ: (خمس سنین) کنایة عن طول الزمانء یعنيی 














وڈیے 


لأَسْيَحَت طَايلَةً ِّ اللّاس کَافِرِینَە بَووطَ: سُقینا 





و الْمِجْدح؟. رَوَاۃُ 





التمَائی ۔ [ن: ]٦٥٤٢‏ 
أن النوء موجود علی حال؛ فلم لم یقطر إلی خمس سنین؟ فعلم أن القطر بقدرة الله 
یرسلە متی شاء, 

وقولہ: (بنوء المجدح) بکسر المیم وسکون الجیم وفتح الدال المھملة وبالحاء 
المھملةء وو عند العرب من أنواء المطر التي لا یکاد یخطئ؟؛ وفي (القاموس)!'': 
البجْدّح: الاَبّرانء آو نجم صغیر بینە وبین الثریاء ومجادیح السماء: آنواڑھاء وفي 





(الصحاح۷'": جدحت السویقء أئي: لتته والمجدح: خشبة طرفھا ذو جوائب: بجدج 
بھا السویق. 


2000 


() ٦القاموس‏ المحیطہ (ص؛ ۲۰۹٦ء‏ 
(٢)‏ ٭الصحاح٥‏ (۱/ ۴۰۸) 











٤۔‏ کتاب الرؤیا 





ارؤیا في الأصل مصدر بمعتی الرژیةء سمي بە ما یری في من الصورء 


في (القاموس)''؛ الرڑیا: ما رأیته في منامكء وھو مقصور مھموزء وقد تبدل آلھمزۃ 


زیا لإشکال یرد ھناء وھو أن 





بالواو: وقد اختلف العقلاء فی تحقیق م ضد الإدراك۔ 





فالذي یری فی ما مو فذھب جمھور المتکلمین می الأشاعرۃ والمعنزلة إلی آنه 


خیال باطل ۔ 





آما عند المعتزلة فلفقد شرائط ا 





حالة الوم من المقابلة؛ وانیٹاٹ انشعاع: 
وتوسط الھواء الشفاف إلی غیسر ذلك؛ فما یراہ ائنائم ٹیس من الإدراکاٹ فی شيء٭ 


ہل هي من قبیل الخیالات الفاسدۃ والآرعام الباطلة 





طوا شیتا من ذلكء فلان الإدراك حالة النوم خلاف 
العادةۃ: إِذ لم یجر عادنه تعالی بخلق الإدراك فی الشخص وھو نائم؛ ولآن التوم ضد 
الإدراك فلا یجامعہ. فلا تکون الرڑیا إدراکا حقیقةء بل هي من قبیل الخبال الباطل+ 
کذا في (المواقف) وشرحہ۔ 


() ا ثقاموس المحبطہ (می: ۱۱۸۴) 








)٢(‏ کتاب الرزیا 








ل: لعل مرادھم بکونە خیالاً فاسداً أئے لیس بإدراك حقیقةء بل شيء مشابہ 
بە لا عدمِ الصحة والاعتبار بالتعبیر آر بدونے؛ لان صحۃ الرڑیا الصالحة وحقیقتھا 
مجمع علیہ عند أھل انحق؛ وقد نعلق بە الکتاب والسنة فکأنھم قالوا: إِن الرویا لیس 
بإدراك حقیقةء بل ہو خیال محضء ومع ذلك ئە تعبیر واعتبار؛ وحیٹلٍ کان الأأصوب 
أُن یقال: خیال محض أو تحوہ مکان الفاسد أو الباطل ۔ 

وقال الأستاذ أبو إسحاق الإسفرائیني من الأشاعرۃ: إِن رؤیا المنام 





رك حق 





بلا شبھةء إذ لا فرق بین ما یجدہ النائم من تفسه في نومه من أبصارہ وسمعمه وذوفهھ 
وغیرھا من الإدراکاتء وبین ما یجدہ الیقظان فی یقظتہ من إدراکاتہ؛ قلو جاز التشکیک 
فیما یجدہ النائم لجاز التشکیك فیما یجدہ الیقظان: ولزم السفسطة والقدح في الأمور 
المعلومة بدیھةء وقالوا: لم یخالف الأستاذ في کون التوم ضداللاٍدراك: لکنە زعم 
أن الإدراد یقوم بجڑہ من أجزاء الإنسان غیر ما یقوم بە الوم من أجزالہ: فلا یلزم اجتماع 
الضدین في محل واحد؛ ولعل الأستاذ قال هذا بطریق المنع: ولهذا ئم یعین الأجزاء 
التي یقوم بھا النوم والتي یقوم بھا الإدرالك 

وقال الطہی!٢:‏ المذھپ الحق أن حقیقة الرؤیا خلق الله تعالی في فلب النائم 





والاحتمال کاف في ذلك 








علوماً وإدراکات کما في الیقظانء وہو تعالی قادر عليه: لا الیقظلة موجب لە؛ ولا اقتوم 
مائع عن ذلك الخلق ٠‏ وخلق ھذہ الإدراکات في النائم علامة ودلیل علی مور أخر 
تعرضہ في ثاني الحال وھي تعبیرعا کالسحاب دلبل علی وجود المطرہ انٹتھی. 

فعلی هذا الرؤیا إدراك حقیفةء ولیس بین الوم والإدرالك تضادء وللحکماء 





(۱) مشرح لطیي+ (۸/ ۳۳۹) 








٢‏ کتابالزیا (ئ 





للرؤیا موقوف علی بیان الحواس الباطنة وحقائقھاء ولیس ھذا الکتاب محل ذلك+ 
والذي یمکن أن یقال مجملاً: إن في الإنسان قوۃ متصرفة من شأٹھا الترکیب والتفصیل 
ہین الصور والمعاني بعضھا مع بعضص؛ فإن استعملھا العقل یسمی متفکرا؛ وإِن استعمل 
الوعم یسمی مخیلذء وھي في عملھا دائما من غیر انقطاع بقظۂ ومناماًء وللنفس الناطقة 
الإنسانیة اتصال معنوي روحاتي بعالم الملکوت وصور جمیع الکائنات آزلاً وآہدا۔ 

حاصلہ في الجواھر المجردة التي تسمی المبادیئ العالیة عندھم؛ وإذا حصل 
لنفس فراغ من الاشتفال بتدہیر البدن وہما یتعلق بالعالم ارتسم فیھا مما في المبادیئ 
العالیة من الصور مما یلیق بھا من أحوالھاء وأحوال ما یقرب منھا ثم قد تليه القوۃ 
المتخیلة لما من شأتھا المحاکاۃ والانتقال والتفصیل والٹرکیب صوراً قریبة و بعیدة٠‏ 
تارة بالانتقال من النظیر بعلاقة المماثلة؛ وثارۃ من ضد إلی ضد بعلافة التضاد فیحتاج 
إلی التعبیر+ وقد لا یتصرف فیه المتخیلة فیزدیه کما مو بعیںە؛ فیقع بلا حاجة إلی 
التعبیر؛ وفد یرد علی الحس المشترك صور من الخیال الذي هو خزائة صور المحسوسات 
مما ارتسم فیه في الیقظةء ولذلك من دام قکرہ في شيء یراہ في منامہ وقد تحدث 
الصور من بعض الأمراض٠‏ فإن الدموي یری في حلمے الأشیاء الحمر؛ والصفراوي 
ائنیران؛ والآشقر والسوداوي الجبال والأدخنةء والبلغمي یری المیاہ والألوان البیضش+ 
وعذان القسمان من قبیل أصفاث الأحلام لا یقعان ولا تعبیر لھماء ہذا تحقیق الفلاسفة 
للرؤیاء ولبعض الصوفیة ممن یقضول بعالم المثال تحقیق آخر مذکور في محلہ؛ وقد 
عمل في ذلك الولد الأعز نور الحق في ھذہ الم-آألة رسالة مفیدة جداّء وأتی ہما یوضح 
الحق؛ واللہ أعلم , 














)٠٢(‏ گتاپالرزیا 





٭ الْفَضْرْالأوَن: 
]۱[-۰٦‏ عَنْ اہ 





مُرَیرة فا : قَال رَسُول اشرق: مد 
ِا الْشبَراث: قَلوا: وکا الْمَشراٹ؟ ان: ؛الڑڑتا الضَّالِحَة. رَوَاهُ 
الَيْخَارِئ. (چ: .]٦۹۸۰‏ 











۷۔[٢]‏ وَرَاد مَالِك بِرِوَائة عَطَاء بن بِمَار : َرمَا الَجُلُ الم 
آؤْتْری ل. زط: ۲/ ۹۰۷]۔ 
الفصل الاول 

٦ء‏ ۔[١ء ]٢‏ (آبو ھریرة: عطاء) قوله: (إلا المبشرات) بضم میم 
وکسر شین مشددة من البشارۃ ہضم الباء وکسرھا: الخبر السار؛ ویقال لھا بالفارسیة: 
مژدہء ویفھم سن کلام بعضھے اعتبار الصدق فیے؛ وآما البشارۃ بالفتح فیفھم من 
(الصحاح)۷'؛ أنه بمعنی السرورء وقال غي (القاموس)': البشارة والبشری بالکسر؛ 
ویضم فبھماء وبالفتح: الجمال وھو آبشر منە أي: آحسن وأاجمل وأسمن؛ ویستعمل 
الیشارۃ غالباً في الخیرہ وقد یستعمل في الشر نادرء کذا قال الطیبِي!٣‏ والمفھوم من 
(الصحاح) أن المطلق لا یستعمل إلا في الخیرء واستعمالہ في الشر یقع قیداً بہ نحو 
نشم یکهاپ ایم ٥3ک‏ عمران: ]٢٢‏ وقال بعض المفسرین: إنه بطربق 





الاستھزاء۔ 
وقولہ: (الرؤیا الصالحة) آی: الحسنةء وقالوا: الرڑیا الحسنة علی اقسام: منھا 


)١(‏ ٦الصحاح‏ (۷/ ۱۹۰)۔ 
)٢(‏ 'القاموس المحیط٤‏ (ص : ۴۲۹) 


( رح الطیي؛ (۸/ )۴٣٢‏ 














() کتاب اٹرزیا 


۸ 7 ومن اکر کن َال رَشول ار : دالرُوْیا الضَلِحَد جُنْمْ 
۔ متفق عليه۔ ۔ تی ٣۸ات‏ م: .]۲٢۹٢‏ 





ما ہي حسنة ظاھراً وباطناً کرؤیة الأنیاء والأولیاء والکلام معھم؛ أو ظاعرا نقط کسماع 
الملاھي والملاعبء أو قبیح ظامراً وباطناً کلدغ الحیات والعقارب؛ أو قبیح ظامراً 
فقط کذبح الولد؛ اقول: الظاھر ان العبرۃ في حسن الرؤیا وقبجھا بتعبیرھاء فإذ رقع 
النعیر بشيء حسن فھو حسن عند الراليء وقبیح فقیب ٭ فتاملء وفد یفسر الصالحة 
بالصادقة؛ والمعنی الأول وإن کان أظھر وأوفق بمعنی المہشرات:؛ ولکن سیاق الحدیث 
ینظر إلی المعنی الثاني؛ لان المعتبر في النبوۃ و الخبر الصادق مبشرا کان أو منذراً 
فإطلاق المبشرات بتغلیبِ أو تجریدء والمراد المخبرات۔ 

۸۔ [۳] (أنس) قول : (الرؤبا افصالحة جزہ من سدة واربمین جزءاً من 
التبوۃ) الصواب أن المراد بالصالحة هنا الصادقة کما ذکرٹاء ولیس ھنا عا ینظر إلی کوٹھا 
بمعنی الحسنة کما کان في الحدیث السابق؛ ثم الظاھر ان المراد ہالجزء لیس ما هو 
مصطلح رباب المعقول حقیقةء بل المراد ان الرؤیا الصالحة من واحق البوۃ وصفات 
الأنبیاء علبھم الصلاۃ والسلام ولا شك أن صفات الانبیاء باقیية بعدھم ویتصف بھا 
من مولعم من الصالحین: 

والمقصود ملح الرؤیا وإعلاء درجتھا وأنھا من عائم الوحي ومشابھهة لە وإِن 
لم یکن صاحبھا نیا کما جاء في الحدیث: (السمت الحسن والثودة والاقتصاد جزہ من 
أریعة وعشرین جزءاً من النبوۃ)"ء بل جمیع صفات الکمال آصله وعنیعے النبوۃ؛ 
والتخصیص لمزید الامختصاص والامتبازء ولا شك آنھا موجودۃ في غیر الأنبیاء لأن 








)١(‏ اخرجە الترمذي في 














)٤٦(‏ کتاب الرڈیا: 





الولایة ظل النبوۃ: فعلی هذا التوجیە لا یرہ ما یقال: إن جء النبوۃ لا یکون إلا مع 
النبوۃء لن الجز وإن کان وجد بدون الکل٭ ولکن یس في تلك الحالة جزءآلە إلا 
باعتبار ما کان وھو مجازہ فینبغي أن لا تثبت الرؤیا الصالحة لغیر اي ؛ والحال أنھا 
ثابنة لەء وإِن النبوۃ نسبة وصفیة وکون الرؤیا الصالحة جز٭آ لھا لا معنی لە؛ فما معنی 
کونھا جزءاً مٹھا؟ وإن النبوة قد ذھیت والرؤیا الصالحة باقیةء کیف یصح کوٹھا 
جزء ا منھا؟ ولا بحتاج إِلی أن یجاب عن الآول بأن المراد أن الریا جزء من النبوۃ في 
حق الأنبیاء؛ لأئہ کان یوحی إلیھم في المنام مع انتقاض ھذا الجواب ہما جاء في 
الحدیث الآخر منہ: (أن رؤیا المؤمن جزہ من ستة وأربعین)ء الحدیث۔ 

وعن الثاتي والثالٹ بآن المراد أن الرؤیا جزہ من أجزاء علوم النبوۃ؛ وعلوم النبوۃ 
باقیة کما جاء في الحدیث : (ذھبت النبوة ویقیت المبشرات؛ وھي الرؤیا الصالحة)ء 
کذا قال الطیبي؟"' مع آنە لا بخفی أن الرؤیا لیست جزءآمن علوم النبوۃ؛ بل من طرق 
علومھا؛ لن الرؤیا من طرق العلمء وبان المراد آن الرڑیا تاتي علی وفق النبوۃ لا آٹھا 
چزء متھا حقیقة باقیة بعد 

وھذا الجواب اعتراف بعدم الجزئیة کما َلنا مع آله لا یظھر المراد من قولھم: 
إن الرؤیا تأقي علی وفق النبوۃء ولعل المراد ان الرب تعالی کما بخص بمحض فضله 
من یشاء من عیادہ بموہیة الئبوۃ کذلك بخص بعف عبادہ بعطیة الرڑیاء وفھم ھذا 
المعنی من العبارۃ غیر متضحء وبأن النبوۃ ھنا بمعنی الانباء یعني أن الرؤیا إخبار صدق 
لا کذب فء مع أن ھذا المعنی أیضاً لا یناسب الجزتیة ولا یلیتھاء ولا یناسب اعتبار 


() 'شرح الطيی؛ (۸/ ٣٣۳)۔‏ 














)٤٢(‏ کتاب اٹرؤیا 








العدد المذکور في الحدیث: وبأن جزء النبوۃ لا یکون نبوۃ فلا ینافي ذصاب النبوۃ 
وہقاءھاء وھذا الجواب یخص بالثالث: نعم یتجہ الإشکال بانه ما وجہ التخصبص 


بعدد ست وأربعین ۔ 

والمشھور في توجیھے ما قیل: إِن زمان الوحي کان ثلائاً وعشرین سنةء وکان 
آول ما بدی بە من الوحي الرؤیا الصالحةء وذلك في ستة آشھر من سني الوحي؛ ونسبة 
ذلك إلی سائرھا نبة جزء إلی سشة وأریعین جزہاء وتعقب عليے الورِيِحتي''' بأن 
حصر سني الوحي في ثلاث عشرین مسلم: فإنه مما ورد فیه الروایات المعتد بھا مع 
اختلاف في ذلك: وأما کون زمان الرؤیا فیھا سة أشھرء فشيء قدرہ ھذا القائل في, 
نقفسہ: ولم یساعدہ فیه النقلء انتھی ۔ 

وھذا القول إشارۃ إلی اختلاف جاء فيی 





افامشہ ٹا یمكة؛ أي: ثلائة عشر 
أو خمة عثر أو عشرء والمختار هو الأاول: ویکوت عليه زمان النبوۃ ثلائاً وعشرین 
سنةء وحاصله أن کون الوحي في المنام سشة أشھر قي هذہ المدة مما لم یثبت: وقد 
قدح النووي في (شرح صحبح مسلم' في کون زمان الرؤیا سشة أشھرء وقال: لم 
یثبت ذلك٠‏ فالسبیل في تخصیص ھذا العدد النسلیم والتغویض إلی علم اللبوۃ؛ لان 
الوقوف علی أمثال ھذہ العلوم من خواص النبوۃء ولا یدرك بقیاس العقل کنه حقیقٹھاء 
وکذلك حکم الأعداد في سائر المواضع مثل أعداد الرکعات والتسبیحات 





وقد جاء في روایة: (جزء من خسة وآریعین): وفي أخری: (من أربعین)؛ 
)١(‏ :تاب المیسر: (۴/ ۱۰۱۸), 


( :فرح اٹرری؛ )۲۱/۱٢(‏ 











(۲) کتاب اٹرزیا 





]8[-٤۹ 





بر ان رشول الف کل رآِسي في 
العتام تقَذ رآی. قَة الات اَل في صُورتي.. تق حَلْو نع: ۱٠‏ 
م: ٢٢٢۲]ء‏ 

٠۔[٥]‏ وَعَنْ اي قََاتةقَالَ: قَالَ رَسول افرق: همَنْ 
تَقَذ رای الْحَيّ. مل عَلیْہ, خ:۱۹۹۹ءء: 








۱ 
وتوجیہ حمس وأربعین أن وفانہ پل في آثناء السنة الثالثة بعد ستین؛ وتوجیه الأربعین 
أنه مبني علی روایة أن عمرہ ستون سنةء والراجح المختار هو الأولء وقال الطبري: 
إِن اخختلاف العدد في الرؤیا بحسب اختلاف حال الصفاء والکدورة في الرائی+ او باعتبار 
الخفاء وجلاء افرژیاء وقد جاء في روایة: (جزء من سبعین جزہ ٤ء‏ وانظاھر أن المراد 

المبالغة في تعلیله وحطہ من درجة النبوۃ لا عین العددء واللہ أعلم بحقیقة الحال. 

4۹ ۔-[٤]‏ (آبو ھریرۃ) قولہ: (من وآئي في المنام قد رآني) بای صورة رآہ 
کما يأتي تحقیقہ في شرح الحدیث الأتي ۔ 

]٥٥--۰‏ (ابو قنادة) قول: (فقد رأی الحق) الظامر أنە مفعول بەء اي: 
رأی الأمر الثابت المحقق: ویحتمل ان یکون مفعولاً مطلقاً أي: رآني الریا الحق٭ 
وتذکیرہ باعتبار أنه مصدر في الأصل أو صفة مصدر۔ 

اعلم ان عذہ الأاحادیث مع تعدد طرقھا واختلاف ألفاظھا تدل علی أن من رای 
رسول اللہ پچ في المنام فقد رآہء وأن رؤیاہ حق ثابت؛ ولیس للکذب والبطلان حول 
حماہ طریقء وآنہ لیس للشیطان ولا ینیغي لە أن یتمثل بصورتہ ق8 ویلیس ویدخل فيی 
خیال امرائي أنہ ہو ٹل مع آن اللہ نعالی اقدرہ ومکٹنە من أن یتمشل بأي صورۃ شاء؛ 
ویلبس علی الخلق ویکذب سواء کان في الیقظة أو في المنام؛ ولکن لم یقدرہ علی 
تمثلہ بصورتہ ق والکذب عليه بە؛ ھکذا جرت سنة اللہ ولن تجد لسن اللہ تبدیلكء 








)٥۷(‏ کتاب الرزیا 





وعدّ العلماء ذلك من خصائصہ کے ومقتضاہ أنە لا یجري في أحد ممن سواہ 3+ 
والل أعلم. 

ثم اختلفوا فقال جماعة: إن محل هذہ الأحادیث أن یراہ في صورتہ الخاصةء 
وحلینہ المخصوعصۂ التي کانت لە قجذء ثم إِن بعضاآ من هذہ الجماعة وسعوا الامر 
وقانرا: یراہ بصورۃ وشکل کان لق في وقت ما من مدة عمرہ سواء کان في الشباب 
و الکھولة أو في آخر عمرہ؛ وبعضھم ضیقوا رحمة الله الواسعة وقالوا: آرید أن یراہ علی 
صورة کان قي آخر عمرہ علیھا التي قبض علیھا حتی اعتبروا عدد الشعرات البیض 
الني کائت في لحیته ورآس ق التي لم تبلغ عشرین شعرة۔ 

وعن حماہ بن زید قال: کان محمد بعني ابن سیرین إٰذا قص عليه رجل أنه رأ٘ی 
الني کپ قال : صف لي الذي رأیتہ: فإن وصف لە صفة لا یعرفھا قال: لم ترہ؛ وسندہ 
صحیح۔ 

وقد أخرج الحاکم'"' من طریق عاصم بن کلیب حدثني. .. إلی أن قال: فلت 
لابن عباس: (رأیت الني ق2 في المنامء فال: صفه لي: قال: فذکرت الحسن بن 
علیي ہ8 فشبھتہ بە؛ قال: قد رأیتہ)ء وسندہ جید لکن یعارضف ما أخرجہ ابن أبي 
ال: قال رسول اللہ گ: (من رآئي في المنام فقد 









عاصم من وج آخر عن أبي هریرۃ 
رآني؛ فإني آری في کل صورة)؛ وفي سندہ ابن التوأمة وھو ضعیف لاختلاطہء وھو 
من روایة من سمع منه بعد الاختلاط ۔ 

وذھب جماعة إلی أن رؤیت قَّ بحلیتہ المخصوصة وصفانہ المعلومة رؤیة لذاته 


)٦۳٤ /0( تالسطرك:‎ )( 








)٠۱(‏ کتاب لرزیا 








الكریمة: وإدرآك لحقیقتہ الشریفة وعنی غیر تلك الصفات إدرك مثال؛ وکلاھىا 





رؤیا حق لیس منہ اضغنث أحلام: ولا مجال للشیطان غي تمثله بصورتہ لکن الڈول 





حق وحقیقة وتحقیق. والثاني حق وتمثل وتأویل؛ ولا بحتاج الاول إئی التعیر لعدم 


تصویر المتخیذة وتلبیسہ؛ والثائي یحتاج إلیے کما 





فی تحقیق الرڑیاء فمعنی 





قولە ئل : (فقد رآني) او (فقد رای الحق) آنہ علی کل صورۃ ری فھو الحق ومن 


الحقء ولیس بباطل ومن الشیطان۔ 


وقال الشیخ محي ائدین النووی!'': إِن هذا القشول ابضاً ضعیفء والصحیح 





أنہ رآہ حقیقة سواء کانت علی صفتے المعروفة أو غیرھاء والاختلاف قی الصفات 
لا وجب الاختلاف فی الذات کاختلاف الزمان والمکانء فالمرٹي في کل صورة هو 
الذات: وائصفۃ لباس الذات سواء کان قي الیقظة أو فی المنام. 


وأقول: ھذاھو الحق؛ نعم رؤیٹ بالصفة المعروفة أتم وأکمل لدلائتہ علی 





صقالة مرآۃ الرائي+ وسلامة دینہء وکمال إیمانہ: وبغیرھا لخلل في ذات اثرائي ونقصان 
في مرآنہ کما ستحققہ في توضیح ما حقف الإمام الغزالي؛ فاہ لله رحمہ اللہ تحقیقاً 


غي ہذا المقام مبنیاً علی أن حقیقة 'لإنسان هو الروح المجردۃ والنفس الناطقةء والیئن 





آلة بوصل إدراکە إئی (دراك تلك الحقیقةء ولیس معتی قولہ کڑ: (فقد رآي) آنہ ری 








جسمي وبدتي. وانما المراد أنه رأی مثالاً صار ذلك المثال 


في نفسيء والیدن في ال لیس إلا آٗ 
تکون خیالیةء والنفس انناطقة غیر المثال الحقیقي والذ 





ال یتادی بھا المعنی الذي 





لإدرك اللقیء والائ 


ء فالذي رأی من شکل 


قد تکون حقیقة 





ہ۸ وی 














٢ك٤)‏ کتاب الرزیا: 





وصورة فھو مثال روحہ المقدسة التي محل النبوۃ الموصوف بھا لا روحه وشخصه 
ومشل ذلك من ری اللہ نعالی وتقدس في المنام فان ذانہ تعالی مشزہ من الشکل, 
والصورۃء لکن تنتھي تعریفاتہ تعالی إِلی العبد بواسطة مثال محسوس من نور أو غیرہ 
من الصور الجمیلة التي تصلح أن تکون مثالاً للجمال المعنوي الذي لا صورۃ 
یه ولا ون ویکون لك المثال صادقاً وحفًا وواسطة في التعریفہ 

فیقول الرائي: رأیت الہ في المنام لا بمعنی أآني رأبت ذانه تعالی عن ذلك+ 
وکذلك رؤیة النبي ہگ فان ذاتہ المقدسة وروحه المجردۃ منزہ عن الشکل والصورةۃ؛ 
ولکن کان لە في الحیاۃ بدن کانت الروح متعلقة بە ومدبرۃ فیەء وکان ذلك البدن آلة 











وواسطة لإدراك تلك الروح المقدسةء وبعد صیرورۃ ذلك البدن محجوباً عنا ومودعاً 
في البقعة الشریفة من المدینة تصیر الأبدان الخیالیة آلات ووسائط لإدراك تلك الروح+ 
فالمرئي لیس الروح ولا شخص البدن المودع في المدینة؛ لأن حضور شخص قي 
الأماکن المتعددة المخصوصة فی زمان واحد بصفات متعددۃ مختلفة مما لا یعقل ویتصور 
إلا علی وجه التمثل؛ فالمرتي في المنامات مثالات روح المقدسة وهي حقه ومن 
الحق لا مدخل فیھا ملبطلان والشیطان؛ فإن الشیطان لا یقدر علی التمٹل بمثاله علی 
ما جرت ستة الله تعالیء ہذا خلاصة کلام الزالي منقحاً ملخصا۔ 

وعلی هذا التحقیق 
ان المرتي حقیقتہ ہچ لکن بالمثال؛ وسبب اختلاف الأمثلة مع أن المرثي ذانه وو 
واحد اختلاف أحوال مرایا قلوب الرائیینء فإن لاختلاف أحوال المرایا في الصقالة 
والکدرۃ والاستقامة والاعوجاج وامثالیا مدخلاً فی اختلاف أحوال الصور والأشکال 
المرثیة فیھا في الحسن والجمال والاستقامة والاعوجاج لاختلاف أحوال المرایا فيی 


صارت حقیقة الحال واحدةء ولم یق محل الاختلاف؛ وت 

















(۱ك۲) کتاب الرزیا 


الصقالة والکدرۃ والاستقامة والاعوجاج وآمثالھاء فمن رآہ في صورۃ حسنة کماعي 
فھو من صقالة مرآۃ قلبه وسلامتھا من الخلل علی حسب التفاوت فبھا ومن رأی 
علی خلاف ذلك فذلك من خلل ونقصان واتع فیھاء وکذلك من رہ راضیاً أو ساخطاً 
آو ضاحکا أو باکیا أو شابًا آو شیخا إلی غیر ذلك من الاختلافات فتلك من اختلاف 
أحواله في نفسە؛ ولیس في الذات اختلاف وتعددہ ففي رؤیتہ قل ضابطة مفیدۃ للسالکین 
بعرفون با أحوال بواطنھم وقلوبھم في التصفیة حتی بعرفوا إلی اي حد وصلواء 
وی مقام حصلواء فیعالجوھا في التصفیة بل حقیقته لٹ مرآۃ مصقلة منورۃ یرون 
صور أحوالھم فیھا۔ 

وعلی ھذا المعنی بحمل ما وقع فی کلام بعض العرفاء أنە قال: رأیت النبي کا 
کذا وکذا مرۃ في المنام؛ فتحققت آخراً نہ ما رأیت إلا نفسيء فإن هذا الکلام لیس 
ہمعنی أن رویتہ پچ خیال محض؛ ولا یری کل أحد إلا متخیلةء حاشا من ذلك: بل 
معناہ أن المرثي حقیفتہ؛ ولکن مرآة آحوال الرائي ومعیار معرفتھا وعلی ھذا القیاس 
قال أھل التحقیق: إذا سمع کلام من النبي إَ عرض علی شریعتہ المطھرۃء فإن وافقھا 
فقد صح وإلا فذلك لخلل في سمعہ؛ کما نقل عن بعض الفقراء آنە رآی في المنام 
آنە پا قال لە: اشرب الخمر؛ فتمحل لە تأویلاتء فعرضه علی بعض مشایخ زمانه 
فقال: إنما قال النبي ٌچ: لا تشرب الخمر فأخطأ سمعك وسمعت : اشرب: مکان: 
لا تشرب. ھذا الکلام في رؤیتہ ک8 في المنام . 

آما في الیقظة فقد حکي غي ذلك حکابات الصالحین کثبرۃ بائضة حد التواتر* 
والمنکر لھذا ما أن یصدق بکرامة الأولیاء أو لاء فإِن کان الثاني فقد سقط البحث معه 
لالہ یکذب ما أثبتہ الکتاب والسنة: وإِن کان الاول یقال لە: إِن ہذہ منھاء وعلی ما حققنا 














(٢ك٢)‏ فتاب الرزیا 





۳ء م: .]۲۴٦٢‏ 

ظھر أن ذلك ایضاً بالمثال؛ لکنه في الیقظة٠‏ وقالوا: إنە لا بخلو عن طریان نوع من 
في الذکرء والل أعلم 

۱۔ ]٦[‏ (آہو عریرق) قوله: (من رآني في المنام فسیراني في البقظة) ذکروا 
لھذا الحدیث محامل وتاویلات: أحدھا: أنه یری تأویل تلك الرؤیا وتصدیقھاء یعنيی 











تکون لھا آثار وآنوار یراھا في الیقظة غي الدنیاء ثانیھا: أن المراد رزیتہ ٹلا في الآخرةء 
وتعقب أن الأمة بأجمعھم یرونه قا قي الآخرۃء فما وجے التخصیص بأآھل الرویا إِلا 
ان تکون الرؤیة ہمزید مخصوصیته وحصول مزیٹه في حصول القرب والشفاعة لرفع 
الدرجات لا بحصل لمن لم یتشرف برؤیتہ في الدنیاء ولا بیعد أن بعضی العصاۃ الساقطین 
في ورطة الغفلة یعذیون بالمنع عن رؤبة جمالہ الشریفء فبشر من فاز بھذہ السعادة 
في الدنیا بعدم ابتلائہ پھذا العذاب ھکذا قالوا۔ 

ٹالٹھا: أن المراد من یراني في المنام فکأنما یراني في الیقظة؛ والمقصود بیان 
ة ھذا المعنی من عبارة (فسیراي 
في الیيقة) في غایة البعدء ولکن ورود هذا الحدیث في بعض الروایات بلفظ: (فکأنما 


صحۂ الرؤیا وحقانیتھا بلا شك وریب؛ ولا یخفی أن إ 





یراني في الیفظة) یؤید هذہ الإرادۃ 

رابعھا: أن هذہ بشارة لأھل عصرہ ومن لم یھاجر إِليہ ہچ بأنە إذا رآہ في المنام 
جعل ذلك علامة علی أن یراہ بعد ذلك في الیقظةء ویھاجر وبتشرف بصحبتہ: وأوحی 
الله ذلك زلیہ 

خامسھا: ان ھذہ بشارۃ لمن شرف اللہ برؤیته في المنام أن یوصلے إلی درجة 














)۲٣(‏ کتاب الرزیا: 





٢۔[۷]‏ رَمَن أبيي فَمَادةَ فَالَ: فَالَ رَسول افر5ة: لزا 
الصَالِحَة بن الب وَالْخْلْمْ بی الشَْطَانِء فا رای اَحَدُكُمْ ما بجث, کَلاَ 








عیاناً کما هو حال بعض العارفین من أھل الخصوص٠‏ وذلك عند ارتقاع 
آلکدورات النفسانیة وقطع العلائق الجسمانیة. 

وقال صاحب ڈ(المواھب اللدئیة'': وحسل ھذا الحدیث ابن أبي جمرۃ علی 
محمل آخر قذکر عن ابن عباس: آنه رأی النبي اَكُ في الشوم فبقي بعد ان استبقظ 
متفکراً في هذا الحدیثء فدخل علی بعض أمھات المؤمتین ۔ لعلھا خالنه میمونة 
واللہ أعلم - فآنخرجت السرآة العي کانت للنبي ظء غنظر فیھا صورۃة النبي ل ولم یر 
صورۃ نفسهء فالمراد ان یراہ في الیقظة في المرآۃ التي کانت إِن أمکٹە ذلكء وقال 
الحافظ ابن حجر''ٴ: وھذا من أبعد المحاملء انتھی۔ 

٢۔‏ [۷] (أبو قتادۂ) قولہ: (الرؤیا الصالحة) أي: الحسنة انصادقة (من اش) 
آس: بشارۃ مضە تعالی وعلامة علی لطف ورحمتء علی عبدہء (والحلم) آي: الرؤیا 
القبیحة الکاذبة (من الشیطان) أي : واقعمة علی رضاہ وھواءء وإِن کان کلاھما صادر 
بخلقه وقدرته تعالیء والمراد أن الرویا الصالحة بشارۃ من جانب الرب تعالی لعبدہ 
حتی یبعلہ علی حسن ظنہ بە تعالی واکٹار شکرہ ویوجبە مزید شوق وطلبء والحلم 
یلعبه نزن المسلم ویسيء ظلە یربە تعالی: ویفتر سعیہ في سلوك طریق الحقء 
واف أعلم ۔ 

وتول: (فلا یحدث) بالرفع والجزمء وقوله: (إلا من یحب) لیعبرھا أحسن 








() ؛ ضواحب اڈلائینہ (۷/ ٦٦٦٦‏ 


() ؛فتح الباری؛ (۱۳/ ۴۸۵) 











)٢(‏ ضتاب الرزیا: 








تعبیر مما یحسلە لا ہما یسوؤہ. 
٣۳‏ ([۸] (جاہر) قولہ: (فلییصق عن بسارہ) ذکر في ہذا الحدیث البصق* 
اپر) ترت! اضق من مسارم ٹکر فی 
وفي الحدیث السابق التضل. والبصق: إخمراج ماء الفم من داخله حتی بخرج منه 


شيء من الحلقء وقد تبدل الصاد بالزاي: وما پخرج هو البصاق والہزاق: وبعد البصق, 


التفل معه شيء من ماء الغم؛ وبعدہ اللفٹ وھو نفخ معه شيء مع ما الشفةء وبعدہ 
النفخ لیس معه شيء من الماء ثم قبد فی هذا الحدیث ہجانپ الیسارہ ولعل التخصیبص 
هذا الجانب بعلاقة الدنائة والخساسةء ونسبت إلی الشر أنسب بالشیطان وطردہ. 

وقولہ: (ولیتحول عن جنبه الذي کان عليه) تغیبراً للحال المکروعةء وھو إٰذا 
اضطجع علی وجە النة یکو الجنب الیمن: ویتحول إلی الآیسر ویتفل عنه ثلائاء 
ویمکن أنه کان اضطجع علی وج السشةء ثم تحول إلی الآیسرہ فإن السنة إنما هو 
الاضطجاء ابنداء فیتفل عن الأبسر ثم یتحولء قلیتدبر 

٤۔‏ [۹] (ابو مریرة) قولہ: (إذا اقترب الزمان لم یکد یکذب ریا المؤمن) 
الحدیث: فیە اقوال: أحدما: أن المراد باقتراب الزمان آخر الزمان واقتراب الساعة: 














)٤٤(‏ کتاب الرزیا 





لان الشيء إِذا قل وتقاصر تقاربت اأطرافء ومنه قیل للقصیر: متقارب؛ وجاء في 
حدیث آخر صریحا: (لم یکد یکذب رڑیا المؤمن في آخر الزمان)؛ وسمعت من بعض 
مشابخي أن المراد اقتراب زمان الموت ۔ 

وٹانیھا: أن المراد زمان استواء اللیل والٹھار: لن الأمزجة في هذا الزمان آصح 
وأعدل؛ فتکون الرؤیا سالمة عن الخلل والتخلیط . 

وٹالٹھا: ان المراد بتقارب الزمان أن تکون السنة کالشھرء والشھر کالأسبوعء 
والأسبوع کایوم؛ والیوم کالساعة؛ ووقع في الحدیث: (الشھر کالجمعة؛ والجمعة 
کالیوم)ء والمراد بھا الأسبوع: وذلك أیضاً یکون في آخر الزمان لذھاب الخیر والبركة 
ورفاعیة الحال فیەء وقیل: بل یکون في زمان المھدي وبسطة عدله لأنە زمان حسن 
العیش والنعم والراحةء وھو ون امتد وطال یری قصیراً بخلاف زمان الھم والغم ونکد 
العیشء فانہ وإِن قصر وقل یری ممتداً طویلاًء ففي زمن المھدي تجيء الرڑیا الصادفة 
لأنہ زمان الصدقء وقد جاء في الحدیث : (أصدتکم رڑیا أصدقکم حدیتا). 

وفال بعض الشراح: إِن اقتراب الزمان کنایة عن قصر العمر وقلة البركة أو المراد 
تقارب أھل الزمان في الشر والفساد؛ أو تقارب اجزہ الزمان وتشابھھما في الشرء أو 
انقراض زمن الدول والقرون وانقطاعہء فیتقارب أزمانھاء ولا یخقی ان سیاق الحدیث 





ناظر إلی أن صدق الرؤیا عند افتراب الزمان من جھة قوۃ الإیمان وکمالہ بغلبة الصدق 
والسدادہ فتوجیه تقارب الزمان بالتقارب في الشر والفساد لا بناسبے إلا أن یقال: من 
صدق الرؤیا في ذلك الزمان بخاصیة لا نعلمھا ولا بحیط علمنا بذلك: والل أعلم ۔ 
وقولہ: (ورؤیا المؤمن جز ..إلخ)ء قد یختلج عنا أن ھذا یدل علی کون 
رویا المؤمن مطلقاً لا یکذب:ء وقد علق باقتراب الزمانء ولا بد أن یکون ذلك علة 

















(۳۱) ستاب الرزیا 





ولم یظھر ذلك في بعض الوجوہ: فالأحسن التفویض !لی علم الشارع وعدم اإحاطة 
علومنا بذلك؛ قتدبرء وسیأتي ذکر هذہ اللفظة في الفصل !لاول من (کتاب القتن)۔ 


س2 الحدیث صحة الرؤیا وصدقھا أورد کلام من ابن سیرینء وقد 
اعطی ط حظًا وافرآمن علم تعبیر الرزیا لبیان أنسام الرڑیا: وآشار بە إلی أن جمیع 
أقسام الرؤیا لیس بصحیحة وقابلة للتعبیر والاعتیار إلا قسم منھا ھو بشارۃ وإعلام وتعریف 
من الحق تعائی للعید والمراد بقضول ابن سیرین: (وآتا أقول) آي: أروي مما ورد 
من قول النبي إلِء فإنہ قد ورد ذلك في الأحادیث . 
وقولہ: (فلا یقصه علی أحد) نہ لما لم یکن لە تعبیر واعتبار: فحکایتہ وقصتہ 
عبث مما لا یعنیە: وأبضاً إن قصه ویعیرہ السامع بتعبیر یسوڑہ یلزم التوھم والتطیر 
وبوقعہ في الوسواس مع أن للتعبیر محاصیة في الوقوع کما سیأتي؛ فالاصل أن لا بقصہ 
علی أحد وإن کان لا بد أن یقصه فلیقصہ علی من یحیه کما مر في الحدیث السابق ۔ 
وقو : (قال: وکان پکرہ الغل في النوم) الغل بضم الغین المعجمة: الطوق 
في العنقء واعلم أن فی ضمیر (قال: وکان یکرہ) احتمالات: آحدھا: أن ضمیر (قال) 
لابن سیرین کما عو ظاحر العبارۃ بالنظر إلی قوئە: (قال محمد بن سیرین)ء وعلی 
هذا اللقدیر ضمیر (کان یکرہ) تلنبي پَقِ والمعنی قال ابن سیرین: بیکرہ 


رؤیة الغل في المنام؛ لأنہ من صفات أھل جھنم کما فال: ٭إِرانة 

















(۲) کتاب الریا: 








لیو [خ: ۷۰۱۱۷ءء: 





رَمنْجِهُم ايد وَبتَان: ابد تباث يِي الڈین . 


۳ءء 
[غائر: ۷۱ وثانیھا: ان ضمیر (قال) لابن سیرین؛ (وکان یکرہ) لأبي ھریرةء وابن سیرین 
راو عنەء ومشھور بروایتہ عںه حتی ذکر في أصول الحدیث أنه إذا قیل: قال محمد 
فھو ابن سیرین عن أبي ھریرۃء أيی: قال ابن سبرین: وکان أبو ھریرۃ یکرہ الغل؛ والظاھر 
أن آبا عریرۃ سمعه من النبي پل وعبرہ باجتھادہ۔ 

وٹالٹھا: أن ضمیر (قال) للراوي عن ابن سیرینء و(کان یکرہ) لابن سیرین؛ 
یعني کان ابن سیرین یکرہ الغل في اللومء ولعله کان لھذا الاحتمال لاستلزامہ إسناد 
التعبیر إلی ابن سیربن وھو المشھور بتأویل الرویا وتعبیرھا نوع رجحان ۔ 

وقولہ: (ویعجبھم القبد) ھکذا جاء في روایۂ البخاري بصیشة الجمع؛ فعلی 
الاحتمال الأول الضمیر راجع إلی النبي وأصحابہء وعلی الثاني لأبي ھریرة وأنباعہء 
وعلی الثالث لابن سیرین ومعاصریه من المعبرینء فافھم. 

وقولہ: (ویقال: القید ثبات في الدین) وعلامة الکف عن القبائح والمعاصي؛ 
یکون بائنسبة إلی أل الدین والطاعةء وفالوا: 
إذا ری القید قي الرجلین وھو في مسجد أو مشھد غیر أو علی حالة حسنة قھو دلبل 
اثبانه في ذلكء ولو رآہ مریض آو مسجون آو مسافر آو مکروب کان دلیلا علی ثباته 
فیه؛ کذا نقل الطیبي۔ 

آقول: وھکذا پختلف تعبیر الرڑیا باختلاف الرائي۔ مثلاً: إذا رآی تاجر آنه جالس 
علی السفینة وٹھب الریاح الموافقة فھو علامة السلامة في السفر والریح في التجارۃء 


وثبات القدم علی الطاعات: وھذا ا 





(۱) رح الطیي+ (۸/ ۷٣۴)۔‏ 














تاب الرؤی: 





جو قک وت 


7و فا٥‏ وَوننْ 3 َو مل 


اتل تب لا می ایخ پیل 


۵ 


سے 
پُونس: 





وإذا رآء أحد من سالکي طریق الآحرۃ فتعبیرہ اتباع الشریعة واوصول إلی مقام 
الحقیقة۔ 

٥‏ ۔[١٣]‏ فولہ: (قال البخاري ... إلخ)ء بیان لما اختلف فیه الشیخان 
في ھذا الحدیث: فالبخاري رواء عن ھولاء المذکورین عن ابن سیرین عن أبي ھریرۃ 
موقوفاء وذکر عن واحد منھم وھو یوٹس بن عبید آن الحدیث سرفوع في القیدء اي 
في قولھم: ویمجبھم القید: والقیسد ثبات في الدین: ولیس موقوفاً علی أبي ھریرۃ 
ولا علی ابن سبرین۔ 

وقولہ: (و[قال] مسلم) روی الحدیث عن یوب السختیاني عن أبي ھریرۃ عن 
النبي گل بھذا اللفظ قال: (إذا اقترب الزمان لم تکد رؤیا المسلم تکذب؛ واصدقکم 
رڑیا اصدقکم حدیئاء ورڑیا المسلم جزہ من خمس وأربعین جزہا من النبوۃ: والرؤیا 
ثلاث: فالرویا الصالحة بشری من الله ورڑیا تحزین من الشیطانء ورؤیا مما بحدث 
المرء نفسه إِن رای احدکم ما یکرہء فلیقم فلیصل؛ ولا بحدث بھا الناصء قال: 
واحب القیدء وآکرہ الغلء والقید ثبات في الدین) فلا أدري آو في الحدیث أم قاله 
اہن سبرین: إلی ھنا لفظ مسلمء ولا یخفی ما في حدیثه وحدیث البخاري من 
المخالفات؛ وأن قولہ : (والرڑیا ثلاث) لا تصریح فیە بکوئە ول ابن سیرین إِلا أن 





() کتاب الرزیا: 








یجعل فولە: فلا أدري أھو في الحدیث ام قاله ابن سیرین إشارۃ لی مجموع قوله: 
والرویا ثلاث. . . إلی آخر الحدیثء ثم في روایة آخری لمسلم عن أیوب وھشام بھذا 
الإسناد: وقال أبو مریرة لہ : فیعجیني القید وأکرہ الضلء والقید ثبات في الدین؛ 
وقال الئبي ق: (رڑیا المؤمن جزء من سٹة 


ن جزء‌آ من النبوۃ)ء وفي روایة أخری 





عن قتادة عن محمد بن سیرین عن أبي هریرۃ عن الني ققلذہ وأدرج في الحدیث قولہ: 
وأکرہ الغل. ۔ ۔ إلی نمام الکلامء ولم بذکر الرؤیا جزہ من ستة وآربعین جزہ‌ا من النبوۃء 
عذہ ألفاظ مسلم في الأحادیث افثلائةء وبھذا ظھر أن الضمیر في (آدرج) و(قولہ) 
لابن سیرین آو لأبي ھریرۃء وظھر أیضاً تحقیق حال الضمائر في (قال: وکان یکرہ) 
فتدبرء والل الموفق۔ 

٦۔[١]‏ (جاہر) قوله: (وقال: إذا تب الشیطان بأحدکم) قیل: قد علم 
النبي ٹل بوحي أو بدلالة آخری أن رویا ہذا الرجل من أضغاث أحلامء وإلا فالمعبرون 
قد عبروا قطع الراٗس بزوال النعمة ومفارقة القشوم؛ وتغیر الحال وآمثالہ وسیجيء 
مثل هذا في مواضع أخر کتعبیر السوارین بالکذابینء واللہ أعلم۔ 

۷۔ ]٣۴[‏ (أنس) قول: (في دار عقبة بن راقع) قرشي صحابي ابن خالة 














)١٦‏ کتاب الرزیا: 











طابٌ٤۔‏ رَوَاه مُسْلِمٌ. 7م: .۱۲٢۷۰‏ 
۸ [۱۳] وَعَنْ ایی مُوسّی عَ و 





عمرو بن العاص؛ و(ابن طاب) کان رجلاً بالمدینة ینسب إِلیه هذا الشوع من الرطب 
بأن آنشاء وغرسە أو کان یعجبە أکلہ آو غیر ذلك؛ والل آعلم. ویقال: رطب ابن طاب 


وعذف ابن طاب وثمر ابن طاب ۔ 

وقوله: (آن الرفمة) أخذھا من لفظ راقع+ (والعاقبة) أخذھا من لفظ عقبةء (وأن 
دیننا قد طاب) وفي روایة: قد أرطب وطاب؛ آخذمن رطب ابن طاب؛ وقد کان 
[من] عادته الكریمة التفاؤل بالأسماءء ولم بخص ذلك بتعیر الرؤیا بل کان یاخذ في 
الیقظة ٘یضاً کما ذکر سابقآ من قصة برییدة الأسلمي في الفصل الثاني من (باب الضآل 
والطیرة) فيی حدیث بریدة 

۸۔ ]٣۳[‏ (آبو موسی) قولہ: (فذہب وھلی) أي: وھمي: الوعل: الومم 
وزناً ومعنیء بقال: ومل إلی الشيء بھل وھلاً: ذھب وھمے إلبهء واعلم آنھم قد 
ذکروا آنە پیٹ لما آمر بالمھاجرۃ من مکة آري في منامہ أولاً موضعاً ذات نخیلء وکان 
یتطرق إليہ الاشتراك والاشتباء بمواضع متعددۃ لما أنه في أرض الحجاز مواضع من 
ہذا الغبیلء احدھا (الیمامة) بفتح الیاء وخفة المیمء وھي قَریة دون المدینة في وسط 
الشرق عن مکة علی ست عشرۃ مرحلة من البصرۃ؛ وعن الکوفة نحوھاء والنسبة یمامي+ 
ویمامة: جاریة زرقاء کانت تبصر الراکب سن مسیرة ثلاشة أیام ٠‏ وبلاد الجو منسوبة 
لھا سمیت ہاسمھاء وکانت ٹر نخیلاً من ساثر بلاد الحجازہ وبھا تا مسیلمة الکذاب+ 

















(٦ك٢)‏ کتاب الرزیا: 





از حَجَرُء لن هي المَی 
فَانقَظم صَدرْء َإنَا هُوَتَا أ٘صِیبَ 
والأخری (ھجر) بفتح الھاء والجیمء بلد بالیمن بینە وبین عَترٌ یوم ولیلةء مذکر مصروف+ 
وقد یؤنث ویمنم+ وھو اسم أرض البحرین کلھاء وھو الذي وقع في حدیث القلتین: 
(إذا بلغ الماء قلتین من قلال ھجر) کما مر في (کتاب الطھارة)۔ وفي (الصحاح)ا'': 
اسم یلد ینسب إليه التمر ۔ 

ٹم لما اتضح الأمر وخلصت الأمارات وارتقع الاشتباہ تعین أن مھاجرہ المدینة 
التي کان اسمھا في الجاعلیة یشرب وأشرب علی وزن مسجدہ یقال: إن یٹرب اسم 
لواحد من ولد نوح چا نتوطن في هذہ الأارض بعد تفرق ذریتہ؛ وقد ذھب جماعة 
من العلماء إلی العنع من تسمیة المد 
(أن من قال: یٹرب صرةء فعلی أن یضول: مدینة عشر مرات تلافیأ لما صدر عنه من 





ٍب؛ وأخرج البخاري في (تاریخه) حدیئاً: 


الخطیئة)!'"ء وروی أحمد وأبو یعلی: (أن من قال للمدینة: یٹرب استغفرء اسمھا طابقة 
طابۃ۳ء وقد جاء في ھذا الباب روایات آخرہ قالوا: ووجه الکرامة اشتقاقہ من ثرب 
محرکا بمعنی الفساہ أو من الٹریب بمعنی المؤاخنة والعقاب؛ آو آنە لما کان في الأاصل 
اسم کافر کرہ تسمیتھا بە تنزیھاً لساحة غیر ذہ البلدة المطھرة من دنس الشرك والکفر> 


وما وقع في القرآن المجید: ٢َأَهْلَيََِلَ‏ اقم لک 04لاحرب: ۴ فھو من لسان 


المنافقبن ۔ 


)000( تالصحح: (۲/7۸۲م۸۵) 
٢(‏ التاریخ الکییر ٦(‏ ۱۷٦)۔‏ 


(۳) ەمسند أحمدہ (8/ ۲۸۵)ء و٥‏ مسند أبي یعلی؛ (۴/ .)۲١۷‏ 











)٥٢۱(‏ کتاب الرؤیا 





وقد وقع في بعض الأحادیث تسمیة یثرب؛ فقیل: إِنَ ذلك قبل ورود الٹھيی؛ 
وھذا الحدیث ایض یحتملہ: أو لبیان أصل الجوازء والتھي تتریھی؛ والمدینة في الأاصل 
اسم لبیوٹ مجتمعة جاوزت في الکثرۃ والعمارۃ حد القریة٭ ولم یبلغ حد المصرء 
فالمصر فوق الکل؛ والقریة تحت الکل؛ والبلد والمدینة بینھما في مرتبة واحدةء 
وبعضھم جعدوا المصر والمدینة في مرتسةء والمدیںة بالألف واللام علم لمدینة 
رسول اللہ 8 غلب عليه کالنجم؛ والنسبة إلیھا مدئيء وإلی غیرھا مدیني . 

قال الجوھري''': إذا نسبت إلی مدیة النبي ٹا قلت: مدني. وإلی مدینة المنصور 
مدینيء وإلی مدائن کسری مدائني: وقال الحافظ المقدسي: قال البخاري: المدینيی 
من آقام بمدینة رسول الل تچ ولم یفارقھاء والمدني هو الذي تحول عنھاء کذا ذکر 
الکرماني+ ولھذہ البلدۃ الشریفة أسماء تجاوز المشة٭ وقد ذکرنا ئیذة مھا في کتاب 
(جذب القلوب إلی دیار المحبوب) 

وقوله: (فإذا ھو ما جاء الله بە من الفتح واجتماع المؤمنین) المراد هو ما حصل 
من الفتح في ذلك الیوم؛ لأن المسلمین تزلزلواعن مرکزھم الذي آمرھم رسول اللہ پل 
الثبات فیهء وضربوا علی الغنائم: ثم رجعوا إلی الاستقامة فظھرت آثار الفتح والنصرۃء 
ویحتمل أن یکون المراہ ما حصل من الفتوح بعد یوم أحدہ فاقھم۔ 

واعلم ان مذہ الرڑیا إِن کائت قیل غزوۃ آحد فما رای احوال الھجرۃ 
والخروجء لھا أحوال سابقة علیھا آریت له وچ الانء وإِن کانت في بدہ الھجرۃ أریت 


)١(‏ :الصحلح: /٦(‏ ۲۲۰۰۱)ء 











)٤(‏ کتاب اٹرزیا 





مر 
أٹ مز رض پر رر رت فَکرا عَلي 


]1١[-9۹‏ وَعَنْ : نان رَسُونُ افرلا: جا آا یم 








ة أحد موکول إلی علمہ وتعلیم الله 
[یاہ في نعبیرہہ فان التعبیرات البویة بوحي أو إلھام کما آشرنا إلیە: ولھذا عبر السیف 
ہالمؤمنین سن المھاجرین والأنصارء وإِن کانت للسیف تعبیرات آخر عند المعبرین 
کالولد والأاخ؛ والزوجةء واللسان؛ والولایة وأمٹالھا کما ذکرہ الطیبي”' وکذلك 
تعبیرہ و السوارین بالکذابین في الحدیث الأئي کما سنبینه۔ 

۹ ۔[٤٤]‏ (ابو ھریرة) قولہ: (قوضع في کفي) الروایة یافراد الکف؛ وقال 
الطیبي''': الظاہر بلفظ التثنیة کما جاء في الروایة الآخری: (في یِدی)ء وصرح النووي 
أُنھا بلفظ التثنیةء فبالقیاس علیھا یکون في عذہ الروایة أیضاً بلفظ التلنیةء ولا یخفی 
ن الروایة لا قثیت بالقیاس؛ ثم رؤیة السوارین من ذھب لعلھا لانھماك الکذابین في 
زینة الدنیا وشدۃ کراهة أمرھما وغلظتہء والنفخ لاستحقار شأنھما وعدم ثبات أمرھما 
کالشيء الخفیۂ 


لە أحوال لاحقة ظھرت بعدھاء وتعین تعبیرھا بغز 








والتافہ ینقخ ویطیر في الھواء ویزول. 

و(صنعاء) بلد من بلاد البمن: وصاحبے الأسود العنسي ہفتح العین وسکون 
النون ادعی النہوۃ في آخر عھد رسول الله گا فقتلے فیروز الدیلسي في صرض وفاۃ 
نہ فأخبر بہ رسول اللہ پل وقال: فاز فیروزء و(الیمامة) بلد من بلاد حجاز 





(۷) :شر قطیي؛ (۳۱۹/۸)ء 
(۷ شر الطیی؛ (۴۱۹/۸) 














)٠٦(‏ کتاب الرزیا 





لایع عَي 





يٌ. آخ: ٤۱۳۷ء‏ م: ۱۷۷۶ء ت: .]۲۲۹٢‏ 
90 22 2 قَالَٹْ: رَاِۓ لکنا 





عَتله ری لہ رَوَاهُ الْ ری ٭ [خ: ۷۰۱۸ء 
کما عرفتء وصاحبه مسیلمة الکذاب علی صیفة التصغیر کان اسمە مسلمة بفتح 
المیم وسکون السین وفتح اللام صغرہ المسلمون؛ قتل علی ید وحشي بن حرب في 
خلافة الصدیق ظ۵ہ وقصته مشھورۃ۔ 

ثم مائوا في تأویل السوارین بھذین الکذابین: إن السوار مشابه بالقید للید کما 
یکون للرجل؛ والقید یمنع الد سن الأمخذ والیطش والعمل والتصرف کما ینبغي؛ 
فالکذابان لما عارضا أمر رسول اللہ شابھا القید في المنع عن العمل والتصرف کانھما 
اأخذا یدیه ولم یترکا ان یعمل بھما ویتصرفء کا قالواء وھہذا وجہ مناسبة ذکروہ بعد 
وقوع النعبیر بھماء ولیس آئە قٌل عبر بھما أخذاً بھذہ المناسیة+ بل تعبیرء گل بوحي 
أو إلھام وقع في قلبہ الشریف: ھکذا ینیِغي أن یفھم؛ وقد آشرنا إلبه مرارأء وفي الحقیقة: 
التعبیر لا بصلح إلا لأاھل الکشف الذین یطلعون علی حقیقة الأمر لا بمجرد المناسبة 
یذکروٹھا أھل التعبیر في الظاهر کما ذکر أھل التحقیق ۔ 

٭۰-۔ [١٥۱](ام‏ الملاہ الأنصاریة) قولہ: (ذلك عملہ بجری لە) بلفظ المجھول 
من الإجراء آو المعلوم من الجري؛ وتشبیه العمل بالعین في الجریان ویقاء أثرہ وجزائه 
ظارء وسمعت الشیخ الجلیل الکبیر ولي اللہ عبد الوعاب المتقي یقول: رأیت شیخي 











(ك٢)‏ کتابالرزیا 


۱۔[۹١٦]‏ وَعَنْ سَعَْة بن جُلدُبِ قَال: کَانَ اي 8ل إِذَا صَلَى 
َقَبلَ عَلَينَ يوَجُھء؛ فَقَالَ: 'َن ری بَنْكُم اللْلة رویَا؟ە قَان: من ری 
اَحَد فَصَهَاء فََتُولَ: کا شَاء الٴ۔ فَسَأَن تو یہ 









رُڑْبا؟: قُلَ: لا قَالَ: و ہے الب آتابی تَا 
رَجْلْ جَالِنْ وَرَجْل قَابع 


الشیخ علي المتقي رحمة اللہ عليه في المنام؛ فإذا عندہ حیاض صغار وکبار وجداول 
وأتھار فیشیر إلبھاء ویقول: ھذا الجامع الکبیرء وھذا الجامع الصغیر وھذا رسالتي 
فلانةء وھذا کتابي فلانء بعد کتبه ورسائلہ المصنفة في علوم ائذین 

]٦١[- +۷١‏ (سمرة بن جندب) قونه؛ (إلی أرض مقدسة) في بعض 
الحواشي: أن السراد أرض الشام: والظاہر من تنکیرھا الإطلاق: وأن ات 
بالمقدسة للمدح و(الکلوب) بفتح انکاف وتشدید اللام المضمومة: حدیدة معوجة 
الرأس لە شعب تعلق بھا اللحمء وجمعە کلالیب: یجذب به !ِسَيء بشدةء و(الشدق) 
في (الصراح)٢:‏ 


شدق بالکسر: کنج دھن اشداق جماعت: انٹھی . ومن التشدق: وفي صفشہ إكّ: 





بکسر الشین وسکون الدال المھملة: طرف الشفة من جانب الذت 





ینیج الکلام وبختمه باشداقہ۷١؛‏ وھي جوانب الفمء وذلك لرحب شدقیہ؛ والعرب 


( ؛الصراح+ (ص؛ ۳۸۰) 





)١(‏ ؟خرجہ اٹٹر 





ای في *الشمائلہ )۱٣١(‏ 














)٤۱(‏ فتاب الرؤیا 











تمتدح بے وأما حدیث: (أبغضکم ا 
الکلام بلا احتباط؛ والمتکلفون المتصنعون المتکلمون علی أفواھھم تفاصحا'ً 
لنلقھم. وقیل: آراد بہ المستھزی* بالناس یلوي شدقہ بھم وعلیھم؛ و(الفھر) بکسر الفاہ 
وسکون الھاء: حجر مل الکف: وقیل : عو الحجر ا 


بالکسر: الحجر قدر عاهُذَق بە اور أر ما یملا الکف؛ یکر ویؤنٹء انتھی۔ 





وفي (القامرس)۷“ 


وفي الحدیث: لما نزلت: (ِتبّ يَدَاآی له 14لس:: ]١‏ جات امرأنہ: وفيی 


یدھا فھرا٣ء‏ أي: حجر مل الکف, 





وفولہ: (أو صخرة) شك من و(الشدخ) الکسرء وفي (الصحاح): 
کسر الرأُسء من باب منعء وفي (التھایة'“: کسر الشيء الأجوفء ر(تدھدہ) بمعتی 
تدحرج؛ و(الثقب) بفتح المثلشة وسکون القاف؛ وفي روایة: (نقب) بفتح النون* 


() في تسخة 





( االقاموس المحیط٥‏ (ص : )4٦٤‏ 
(۴) 'خرجہ الحاکم في +انمسندرٹدہ (۲/ ۴۹۳۴) 
۵ ؛اتصحح: )٦٦٤/٤(‏ 


)٥(‏ ا ٹھایة (۷/ ۱ئ) 














(٦ك)‏ کتاب الرزیا 





قد تخت تر فَإنَ اٹ" ارتفمُوا حَتٌی کَاد ان يَخْرُجُوا مِنْهھاء وَإِذَا حَمَدتَ 


ھا رجَال رَْسَاء عَرَاةٌ 





وکلاھما بمعنی؛ کذا یفھم من (الصحاح)”؟ء وفي (القاموس!": انثقب 


النافذء وقال: النقب بالنون: الثقب؛ وفي الحواشي بعلامۂ (المغرب): اثثقب بالثاء 
الخرق التافذء وإنما یقال عذا فیما بقل ویصغرہ وأما نقب الحالط ونحوہ بالنون فذلك 
فیما یعظم 

وقوله: (فإذا ارتفعمت) أي : اشتعلت وارتفعت ۔ 

وقولہ: (فارتفعوا) أي: أمله الداخنون غیہ: یفھم من المقام 


وقولہ: (حتی کاد أن بخرجوا) کاد تامة آو انخبر محذرف: أي: کاد خروجھم 
وقولہ: (علی وسط النھر) صححہٗ الوسط بفتح السین وسکونھاء والسکون 


وقولہ: (بین یدیه حجارة) جمع حجرہ کذا في (القاموس)!“۔ 


() في نسخة: (ارثفعت+ 
)۷۱۲ تالصحاح (۱۸/ ۹۳ء ۷+ ۔ 
(۴) ٦القاموس‏ المحیط٤‏ (ص: ٦٦٤٤ ۱۷٢‏ 


۔)۳٣۸ المحیط؛ (ص:‎ سرماقلا٦ڈ‎ )٤( 














)٠(‏ کتاب الرزیا 





جں ہش شس ہہ وحقه أن یکون خبرہ فعلاً 
مضارعا فما جاء علی خلافہ فھو علی خلاف الأصلء و(الروضة) مرضع ی 
الماء والروضة البستان في غایة النضارۃء وفي (الکشاف)'': کل رض ذات نبات 
وماء؛ وفي (القاموس؟": الروضة والریضةء بالکسر من الرمل والعشب: مُسْتْقُم الماء؛ 
لاستراضة الماء فیھاء وفي (الصراح)'": روضة: مرغزار۔ 

و(الشباب) بفتح الشین وخفة الموحدة جمع شاب؛ وفي الحدیث: (الحسن 
والحسین سیدا شباب أھل الجكةٴ' 

وقول: (طوفتماني) بالنون وبالباء. 





)١(‏ دلکمثتاف+ للز 
)٢(‏ االقاموس المحیطه (ص: ٤۹٥٦ء‏ 


)۰۳۴( 





(۴) ٦الصراح؛‏ (ص: ۲۸۰)ء 


(4) أخرجہ الثرمذي في اسنہ (۳۷۲۸)ء وابن ماجه في (سننہ4 (۱۱۸)ء 








(۰۱) کتاب الرزیا 





وقولہ: (فھم الزناة) نعله عبر الواقعین فی التنور بائزناة لاحتراقھم بنار الشھوۃ 


ورقوعیم ٹیھا: 





قول: (آکل الربا) یأکں انحجر مکاٹ آکل اثربا و(الرباية) بفتح ائراء رخفة 


الموحدثین في آخرہ ثاء: السحاب المتراکم الذي رکب بعضپا بعضٗء وقیل: السحابة 





البیضاء فابیضاء صفة مؤکدۃ 





وقولہ: (دعاني) دعا ند (دع) أمر بمعنی اتركاني 


() في نسحة: +اثلف 








)٢(‏ ظتاب الرزیا 





ایا امن جُز من سلٍ 





الفصل الثاني 
۲ ۔ ]٦۷[‏ (آبو رزین العقیلي) قوله: (علی رجل طائر) کنایة عن السقوط 
وعدم الاستقرارء والعرب تقول في آسر لم یترر وھو قي محل السقوط: هو علی 
رجل طائر؛ فإن الطیر في غالب أحوالہ لا یستقر فکیف ما یکون علی رجلە أي: 


لا یسنقر الریا قرارعاء ولا یعتبر بھاء ولا یقع ما لم پحدث بھا فَإِذا حدث بھا وعبرت 





استقرت ووقعت کما عبرتء فلا 

وقوله : (وأحسبه قال) الظامر ان مذا قول أبي رزین؛ والضمیر المنصوب في 
(احسب) والمرفوع قي (قال) تلنبي تن وبحتمل أن یکون قول راوي أبي رزین: 
والضمیران له 

وقوله: (لا تحدث) وفي بعض النسخ بزیادة (بھا)۔ 

وقولہ: (إلا حیباً) لنحملہ المحبة علی التعبیر بالخیر وما یسرہ؛ والعداوۃ تحمل 

















(۲۱) کتاب اٹرزیا 





آؤ لا . رَوَاۂ القَزیِدِي. 





۸ء ۲۲۷۹]ء 


علی التعبیر بالمکروہ وما یسوؤہہ (او لبییا) حتی یصرفھا بضوۃ الفکر وإعمال الرویة 
إلی جانب الخیرء وہما یدفع نوھم الضررء وکلمۃ (أو) إما للشك من الراوي؛ وإن 
کان للتٹویع فلا بخلو عن شيء؛ لنھا ندل علی أن احد الوصفین کافء والظامر أن 
المحبة وحدعا مع عدم اللب غیر کاف؛ وکڈا اللب مع عدم المحبةء بل لا بد من 
اجتماعھماء اللھم إِلا أن یکون المراد لا بحدث إِلا حیباً یکون حيه معلوماً عندہ وتیقن 
بہ؛ وإن لم یکن حبه معلوماً ولا عداوتہ لا بد أن یکون لییا ئبصرف بقوۃ الفکر لی 
الخیر وآما علی تقدیر الجزم بالعداوة فلا بفید اللب؛ وهذا الترجیہ لا یخلو عن خفاء 
ودقةء والحمل علی الشك اسلم وأظھسر: وعلی تقدیر الحمل عليه یمکن تا اعتبار 
آحد الوصفین في الآخر وانضمامه معہ فلیفھم 

وقولہ: (وفي روایة لأبي داود قال: الرؤیا علی رجل طاثر ما لم تعبرہ فإذا عبرت 
وقمت) الحدیث؛ مضمون هذہ الروایة مو مضمون الروایة الأولی ولا فرق بیٹھما 
إلا أن غي الاولی رتب الوقوع علی التحدیث: وفي الثائیة علی التعیرہ والظاھر أن فيی 
الأولی آیضاً التعبیر معتبر کما آشرنا إليه في أثناء التقریر؛ لان النھي عن التحدیث إلا 
مع الحبیب أو اللبیب یدل علی ذلك٭ وذکر في ھذہ الروابة (الواد) مکان الحبیب+ 








والود والحب واحد وکذلك اللبیب وذو رأيی. 


)١(‏ ”قالہ سقط في نسخذ 











(۲) کتاب الرؤیا 








وجاء في بعض الروایات: (الرڑیا لاول عابر وعي علی رجل طائر) الحدیث٭ 
یعني إقا کانت الرؤیا محتملة لتعبیرات متعددة فحدت بھا لأحد وعیر علی أحد 
الاحتمالات: ٹم ذکر للآخر وعبر علی احتمال آخرہ فالمعتبر هو التعبیر الأول ویقع 
علی حسبہ وعنا إشکال بوردونہ وھو أن وقوع جمیع الأشیاء بقضاء الله وقدرہ: فما 
وجه کتمان الرؤیا في السقوط وتعبیرھا في الوفوع؟ 

والجواب أن ھذا أبضاً بقضاء اش وقدرہ فما هو حکم الدعاء والصدقة وساثر 


الأسباب حکمه ولا إشکال. 





۳۔ [۱۸] (عائشة) قولہ : (سٹل رسول اللہ پچ عن وركة) هو ورقة بن وفل 





ابن أسد بن عبد العزی بن قصي؛ این عم أم المؤمئین خدیجة بن خویلد بن أسد+ 
وذکرہ في (أسد الغایة''' في الصحابة وقالِ اختلف في إسلامہ: ثم أورد هذا الحدیث 
بعینہ دلیلاً علی إسلامہء ثم إن عاتشة کل روت ھذا الحدیث سماعاً من غیرھا؛ لأٹھا 
لم تکن حیخذ عند النبي ُء فالحاصل أنە قد سثل النبي قلٍ عن حال ورقة آھو مؤمن أم 
لا؟ فقالت خدیجة: کلاماً ہین ہین: رعایة لحال ابن عمھاء وآدباً مع رسول الہ ٹل 
الأول منھما ناظراًإلی إیمانہ وھو قوھا: (إِنه قد صدقك) اي : إجمالاًء والثاني إِلی 
التوقف وھو قولھا: (ولکن مات قبل أن تظھر) بعني أنە ئم یدرك زمان دعوتك لیصدقك 


ء)٦١٤‎ /٥( ٭آمد الغایقہ‎ )١( 














)٢(‏ کتاب الریا: 


رَوَاه أحْمَدُ وَالت 






٭ (حم: 5/ مک ت: ۲۲۸۸] 





تَۂ ود لسر سو جی۔ 7 


شَاءَ اشٴأنْ يَقَصنَء وَإنَهقَال لتَا دَاتَ غَدَا: 


28 
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فیما تجيٍء بە من عند اقه تفصیلاء وبأتي بالاعمال علی موجب شریعتك 
آنە عن ہل الجنة فثبت إیمانہ: والحمد الہ 
وو وت (صدق رؤیاك) نے دلیل علی 
استحباب العمل بمقتضی الرڑیا في الیفظة إِن کان من جنس الطاعة کما إذا رأی آنه 
صام أو صلی آو تصدق أو ز ار صائحاً وآمثال ذلك : کذا قال الطیبي!؟٥‏ 
الفصل الٹالٹ 


٤۶۔ ]٤٤[‏ (سمرۃ بن جندب) قول: (مما یکثر أن یقول لأصحابہ: مل 





رأی احد منکم) وضع (ما) موضع (من)؛ لئ أعم, أو بإرادة الصفة کما في قوله 





() في نسخة: ہماہ 


)۴۵۷ /۸( ؛شرح الطیي؛‎ ٤( 











)٥٥(‏ ضتاب لرزیا 








َعثانيء وَإِنُمَا فَالاً لي : انطلِق وَإني الطلنْتْ 
تيت کر لخد ری تر الأوَنِ بطُولِء وق رتا 





مقعرلہ: وإن کان من 'لکٹثرۃ فھو فاعلہ: وڑھل رأی) مقول انقول: وکلام الط 
مخصوص یکونه من الکثرۃ. لکن کوئە من الاکثار أقوی ر 
وونہ وبوس ا مت و(معتمة) بضم میم وسکون مھحلة 


وکسر مثناۃ ونخقیف میم مشتق من العتمة بمعتی شدة الظلام: ورصف (الروضة) 








بھا لشدة الخضرۂء وروي ہفتح !لمثناة وتشدید المیم أیضاء وقال الطیبي!": أىي طویلة 


التباتء یقال: اعتم النبت: إذا طال 





وفوئہ: (من آکٹر ولدان رأیتھم قط) کلمة (فط) جاءت ھنا لتاکید المثیت+ 
قي الکسوف: (آطول صلاۃ قط)ء وفي (ستن آبي 
ضا ثلائا ثلاث قطف فعلم أن مجيء (قط) بعد المثبت لغ والمشھور 





وقد جاء في (صحیح البخاري' 


داود)ا؛ 





ہین النحاة اُٹھا مخصوصة بتأکید اللفي 


)۴٣۰۷ انظر: ٭شرح الطی ہ(۸/‎ )١( 
۳۰۸ /۸( "'شرح الطیي‎ ( 


ء)۱۰١١( صحیح البحاري:‎  )۴( 





(8) ؛سن أبي داوده )٦۱٦١(‏ 











)٢٢(‏ کتاب الرزیا 





کاو قَانَ: دقَل لم اْعَبُوا نوا می قكَ 
التمَرِء ت۵ : سرک اض في الياضي 





(الصھیل): وقال: ورہما یستعمل بدون نفي تار 
ومثل لذلك في شرح> للاول بقضول بعض الصحابة: فقصرنا الصلاۃ في السضر مع 
النبي گل اکٹر ما کنا قط وآمنہ'''+ وللثاني ہما جاء في الحدی لا قالی ؛ کم یری 





سورۃ الأحزاب؟ فقال عبدالل: ثلااً وسبعینە فقال: قطا" أي: ماکانت قط: ویعضھم 
تقدیرہ: أي: إذا حول الرجل ولدان ما رأیت ولدا قط آکٹر 
منھمء بشهد لە قوله: (لم آر روضة قط اعظم مٹھا)۔ 

وقولہ: (ہلبن ذھب) بفتح اللام وکسر الباءہ واحدة لینة ویقال بکسر لام وسکون 





آول لفظ الحدیث وقال: 


باء.ء 


وقولہ: (شطر من خلقھم) أي : نصف بدن کل واحد منھم۔ 


() أخرجه البخاري فی ”صحیحہہ (١٥٦۱)ء‏ 
)٢(‏ خرجہ البخاري في ٭صحیحہہ (١٦٦٦)۔‏ ولفظہ: ٥صلی‏ بنا النبي لٹ ونحن اکٹر ما کنا قط 


واآمن 











)٠٤۱(‏ کتاب الرزیا 








َوَفٹُوا فِیسع: تم رَجَمُوا إِلََْا قَذ ذخَبَ دَلِكَ المُوءُ ءَ عَْهُملسَازوا ِي خسن 
: الريادة: ہوَأما الرجلٴ الطوبلٌ الِّي فِي الرَوْضَةِ 
بن حَوْله تل مَولودِ مات عَلَی ال 
: ا رَسُولَ الھر! وَأَولَدالْمُشَریِین؟ كَقان رَسُول اللہ 8ڑ : 
الَقَوْمْ الَذِينَ کانوا شطر مِنهُمْ حَسَنْء وَشَطر مِنَهُم 
قِےیخء فَِتهُمْ توم قَذ عَلطُوا مَعلاً صَالِحا وَآَخَر سیکا تَجَاوَر الفٴعَنهُم. 
رَوَاۃ البْخارِیٔ۔ لغ: ٦٦٤٦٦]۔‏ 
٦۔ ]١١[‏ وَّمَ 











خرن رَسُول الإ قَال: ہن ری البری 
تک ہو اف 3 














وت شوہ سر سے سے سر 
[الحجر: ۹ء و(المحضی) اللبن الخالص ۔ 

وقولہ: (وأولاد المشرکین) اي: عنھم و لا؟ فلم یعلم حالھم یقیناً۔ 

٦‏ ۔[۱٢]‏ (ابن عسر) قوئ: (من أآفری الفری) بکسر الفاء جمع فریة+ 
وھي الکذیة أي: من أکذب الکذبات (آن یری الرجل عینيه ما لم تریا) أي : وصفھما 
بالرؤیةء والمقصود الکذب في الرژیا؛ وقد ورد الوعید علی الکذب في الرؤیا في, 
الأحادیث ۔ 

۷۔ ]٢٢[‏ (آبو سعبد) قوله : (أصدق الریا بالأسحار) لکون السحر محل 
نزول الرحمة وصحة المزاج وصفاء الوقت والحال۔ 









)٥۱(‏ کتاب الرؤیا؛ 
یا 


تم (کتا 
اب الرؤ 
الرؤیا) بمون اللہ وتوفیة 

وفیقہء وی 

ینلوہ (کتاب الا 

الاداب): 


ٹم بحمد اق و 





ال 
المجلد ائسا 
ابع ویتلرہ إِن شاء ان 

إن شاء اللہ ثعال 

تعالی ' 
'لمجلد الا 
امو 


وأولہ : (کتاب الاًدا 
ب الاداب), 





وصلی اللہ ت 
تعالی علی خیر لق 

عو یناو لاحم 

وصحیه وسلم تسلیماً 





۵ 
۵ 
[ 























الموضوع الصفحة 


0 باب العقیقذ‎ ٣ 














۳۳۳ 
١۔‏ باب الضباقة ۸۱ 
٣۔‏ باب (اکل المضطر) ٢‏ 
ا ان یھ ۹ 
۔ باب التقیع والأئیذۃ ۳٣٢‏ 
٥‏ باب تغطیۂ الأواني وغیرهة ۴ 
۳۹ 

١باب‏ الخائم ۸۰ 
۔ باب النعال ۷ 
٣۔‏ باب الترجل 7 
٤‏ 

۷ 

5 ۔ باب اق والطیرۃ‎ ١ 


٢۔‏ باب الکھانة ٤٤‏ 


لعات التنقیح فی شرح مشضاة الصابیج 














فھرس اوضوماتِ 





الصفحة 
الموضوع 
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٭ فھرس الموضوعات 











